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دشواره ی  کتاب و محفل نوشتار

همیش�ه درب�اره کت�اب س�وال های فراوان�ی مطرح 

می شود؛ اینکه چرا کتاب اهمیت دارد؟ چرا کتاب 

ی�ن محصولات فرهنگی  را می ت�وان یکی از کهن تر

بش�ر نامید؟ چرا کتاب با گذش�ت اعص�ار و قرون 

کهنه نمی شود؟ 

ای�ن س�وال ها و بس�یاری از س�والات دیگ�ر را اگ�ر 

بخواهی�م از منظر یک نشانه ش�ناس بررس�ی کنیم، 

بای�د بگویی�م ک�ه کت�اب همانط�ور ک�ه از نام�ش 

 یا ب�ه تعبیر عامیانه یک 
ّ

پیداس�ت، یک نش�انه یا دال

حاکی و حکایت گر است.

در این ن��گاه، کتاب می تواند به ه��ر حقیقتی مفهوم 
بخش��د و به ی��ک معنا، حقیق��ت وقتی مفه��وم پیدا 
می کن��د ک��ه مکتوب ش��ود، در قالب کت��اب بیاید و 
مورد اش��اره ق��رار بگیرد. حقیقتی که مکتوب نش��ده 
و در بازی دال و مدلول ها و نش��انه ها مطرح نش��ود، 
مستور و پوش��یده باقی خواهد ماند. بنابراین شاید با 
کم��ی احتیاط بتوان گفت که اگر کتاب به معنای عام 
آن – که یک معنای برخاس��ته از دانش نشانه شناس��ی 
اس��ت- نب��ود، هی��چ حقیقت��ی هم ب��رای بش��ر معنا 
پی��دا نمی ک��رد. بش��ر با اس��تفاده از رواب��ط دلالی و 
نشانه شناختی اس��ت که توانسته مفاهیم را درک کند 
 مفهوم 

ً
و به دیگران انتقال دهد و در عین حال، اساسا

»دیگ��ری« نیز در همین فرآین��د معنا یافته و بالاتر از 
این، حتی نش��انه نی��ز در یک فرآیند نشانه ش��ناختی 
اس��ت که فهم می ش��ود. می توان با کمی جس��ارت 

حامد علی اکبرزاده

 نوشتار می‌کوشد مسئولیت همگانی به ویژه دانشگاهیان را 

در زمینه کتاب و فرهنگ مکتوب یادآوری و تکرار کند
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گفت که اگر کتاب نبود، حقیقت بود، اما نام و نشان 
و س��خنی از آن به میان نمی آم��د. حقیقت هنگامی 
  ِ

ّ
��ی ش��د و آن دال

ّ
معن��ا یاف��ت که مدلول��ی برای دال

اثرگذار و تعیین کننده »کتاب« بود.
در این رویکرد، کتاب هم ارزش هستی شناختی دارد 

و ه��م ارزش معرفت ش��ناختی؛ چنانکه ادموند 
ژابس فیلس��وف و نویسنده فرانسوی 

می گف��ت: »هر چیزی برای به 
دنی��ا آم��دن نمی تواند زاده 

شود؛ مگر با پهلو گرفتن 
در کتاب. همه چیز در 
کتاب روی می دهد و 
از همی��ن روس��ت که 
کت��اب هرگ��ز متناهی 

نیست«.
مایس��تر اکهارت، عارف 

آلمان��ی ه��م ش��بیه ژاب��س 
س��خن می گف��ت. او می گف��ت 

خدا وقتی خدا می ش��ود ک��ه آفریدگان 
بگویند خدا. انسان هنگامی وجود خدا را 
درک کرد که برای او نامی و صفتی انتخاب 
کرد؛ یعن��ی هنگامی نام خ��دا مفهوم پیدا 
کرد ک��ه مکتوب ش��د و مدلول ش��د برای 
. عرفای س��نت ما نیز ب��ه این امر 

ّ
ی��ک دال

اش��اره داش��تند که خدا در مقام ذاتش، نه 
وصفی دارد و نه نامی، نه مدلول اس��ت نه 
قابل ادراک، هنگامی انسان می تواند از آن 
مفهومی بس��ازد که به زبان آید و با کلام و 

زبان مورد اش��اره قرار گیرد. ش��اید به همین دلیل بود 
ک��ه پیامب��ران همواره با خود کتاب داش��تند و آن را به 
بش��ر عرضه می کردند تا ب��ا آن بتوانند از آن حقیقت 

متعالی سخن بگویند.
جال��ب آنکه در کت��اب مقدس هم مس��یح »کلمه« 
نامیده شده اس��ت. در انجیل یوحنّا می خوانیم 
که »در آغاز کلمه بود« و قرآن نیز او 
را »کلمه الله« نامیده اس��ت، 
عیس��ی  المس��یح  »انم��ا 
بن مری��م رس��ول الله و 

کلمته«.
ب��ا این مقدم��ات باید 
گفت که کتاب به طرز 
عجیبی با حقیقت گره 
به شکل  خورده است، 
ش��گفت آوری با هس��تی 
پیوند خورده اس��ت و بر این 
اس��اس دوس��ت داش��تن کتاب 
یعنی دوست داشتن حقیقت و دوست 

داشتن هستی.
اگ��ر اهمی��ت و جای��گاه کت��اب را اینگونه 
بنگریم و کتاب را از منظری نشانه شناختی 
یا منظری فلسفی بررسی کنیم و در نهایت 
ای��ن منظر را ب��ا آنچه ام��روز در جامعه ما 
درباره کتاب اتفاق می افتد، مقایسه کنیم، 

نگران خواهیم شد.
کت��اب در ایران ام��روز از جهات مختلف 
صدمه می بیند؛ محت��وای کتاب ها، میزان 
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کتاب خوان��ی و س��رانه مطالعه، بودجه ه��ای دولتی 
ک��ه ص��رف ام��ر کت��اب و کتاب خوان��ی می ش��ود، 
رویدادهای مربوط به کت��اب و کتاب خوانی و دیگر 
ام��ور مربوط به کت��اب، هیچ کدام شایس��ته جایگاه 
کتاب و شایس��ته شأن مردم ایران با این سابقه روشن 

تاریخی و فرهنگی نیست.
کتاب ام��روزه در جامعه ی ما به یک کالای لوکس 
و زینتی تبدیل شده و خریداران کتاب بدون تردید 
به ان��دازه خریداران لوازم آرایش��ی، س��که، دلار و 
دیگر چیزها نیس��تند. کت��اب در تولید فیلم نامه ها، 
نمایش��نامه ها، فیلم ه��ای س��ینمایی، س��ریال ها، 
تئاتره��ا و دیگر محصولات فرهنگی نقش چندانی 

ندارد.
کتاب های تاریخ س��از م��ا همچون مثن��وی معنوی، 
گلس��تان، بوس��تان، ش��اهنامه و غی��ره م��ورد توج��ه 
رس��انه های م��ا نیس��تند و کس��ی از فرهیخت��گان و 
اس��تادان آش��نا با این مت��ون نمی خواهد ک��ه مردم را 
بیش��تر با این آثار آش��نا کند. برنامه ه��ای تلویزیونی 
ما ب��ه ندرت به کتاب می پردازند و تا دلتان بخواهد، 
ام��ور غیرض��روری و بی ارزش هس��تند ک��ه موضوع 

برنامه های ما قرار می گیرند.
ب��ه  را  دانش��جویان  نمی توانن��د  م��ا  دانش��گاه های 
کتاب خوانی تش��ویق کنند و دانش��جویان ما تمایلی 
به خواندن کتاب، حتی کتاب های درس��ی مربوط به 

رشته تحصیلی خودشان ندارند.
نق��د کتاب نیز رون��ق چندانی ندارد. بر اس��اس آمار 
وزارت فرهنگ و ارش��اد اسلامی، حداقل در سنوات 
اخیر بیش از 50 هزار عنوان کتاب در س��ال منتش��ر 
ش��ده اس��ت، اما ش��اید کمتر از یک درص��د از این 

کتاب ه��ا در مع��رض نقد و بررس��ی و تحلی��ل قرار 
می گیرند. 

در این میان، آش��فته بازار ترجمه کتاب های خارجی 
 رصد نمی ش��ود. مش��خص نیس��ت که 

ً
ه��م اساس��ا

ترجمه های آثار خارجی بر اساس کدام اولویت های 
داخل��ی ما انجام می ش��ود. هم��ه ی این ها ب��ه بازار 
اقتصادی نش��ر نی��ز لطمه ه��ای جبران ناپذیری وارد 
کرده است. به طور خاص پس از شیوع کرونا فروش 
کتاب به ش��دت افت کرده و متأس��فانه اقدام مناسبی 

برای جبران این خسارت ها صورت نمی گیرد.
ب��ه هر حال، آنچ��ه درباره کتاب انتظ��ار داریم اتفاق 
افت��د، با آنچ��ه امروز دچارش هس��تیم، فرس��نگ ها 
فاصله دارد و به هیچ وجه راضی کننده نیس��ت. ما در 
نوش��تار تلاش خواهیم کرد کمی بیشتر حساسیت ها 
را نسبت به کتاب و کتاب خوانی برانگیزیم؛ می گویم 
کمی، چون اگر همگان همی��ن مقدار کم را برعهده 

گیرند، دنیای کتاب، گلستان خواهد شد.
نوش��تار می کوش��د مس��ؤلیت همگان��ی، ب��ه وی��ژه 
دانش��گاهیان- اعم از اس��تادان و دانشجویان- را در 
زمینه کتاب و فرهنگ مکتوب یادآوری و تکرار کند. 
نوشتار عرصه ای است برای همه کسانی که دلشان با 
کتاب است، قلبشان برای فرهنگ این میهن می تپد، 
دل در گ��رو اندیش��ه و خواندن و نوش��تن نهاده  اند و 
ب��رای جوانان این مرزوب��وم آرزوهای ب��زرگ دارند. 
نوش��تار تنها یک مجله نیس��ت؛ محفلی است برای 
دوس��تان فکر و فرهن��گ و روش��نایی، محفلی برای 

دوستان کتاب.
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نهست صر جهت گیری فرهنگینع نفی، حفظ و ارتقاء، سه 

یکی از منتقدان جدیِ نگاه سیاس�ی به مقوله فرهنگ 

یمی  و عل�وم انس�انی اسالمی دکت�ر بی�ژن عبدالکر

اس�ت. او ک�ه دانش�یار گ�روه فلس�فه دانش�گاه آزاد 

اسالمی واحد تهران شمال اس�ت، اعتقاد دارد باید 

یک  یک جایگزین رویکردهای تئولوژ رویکرد انتولوژ

یمی بر بازخوانی سنت  یک شود. عبدالکر و ایدئولوژ

یعتی و سیداحمد  فکری متفکرانی همچون علی شر

کید می کند و نس�بت به رویکرد روشنفکران  فردید تأ

یمی  دین�ی پیرامون مت�ون دینی انتق�اد دارد. عبدالکر

ای�ن آراء را در کتاب های »پایان تئولوژی«، »تفکر به 

منزله ی امر سیاس�ی« و »پرس�ش از ام�کان امر دینی 

در جه�ان معاصر« مورد بررس�ی و واکاوی قرار داده 

 بیژن عبدالکریمی در گفت وگو با نوشتار مطرح کرد   

نفی، حفظ و ارتقاء، سه عنصر 

جهت گیری فرهنگی هستند

اس�ت. این اس�تاد دانش�گاه عالوه ب�ر فعالیت های 

ی�ت انتش�ارات »نق�د فرهن�گ« را  دانش�گاهی مدیر

یمی نواندیش�ی پرتلاش است  برعهده دارد. عبدالکر

یق آموزش  و می‌کوشد ایده های خود را نه تنها از طر

کادمیک، بلکه از مس�یر چاپ کتاب نیز  و پژوه�ش آ

دنبال ‌کند. بررس�ی انتقادی کتاب »ام�کان امر دینی 

در جه�ان معاص�ر« و نیز بررس�ی رویکرد انتش�ارات 

نق�د فرهن�گ موضوعاتی اس�ت ک�ه کوش�یده‌ایم در 

یم.  گفت‌وگ�و ب�ا ای�ن اس�تاد دانش�گاه ب�ه آن بپرداز

یر است. مشروح این گفت‌وگو به شرح ز

پیون�د عم�وم کتاب های�ی ک�ه انتش�ارات نق�د ❞❞
فرهن�گ منتش�ر می کن�د، رویک�رد انتق�ادی به 
بینش ه�ای نظ�ری و رس�می در جامع�ه کنونی 
یابی انتقادی  ماس�ت. آیا به نظر ش�ما نقد و ارز
باید به عنوان عنصر اصلی در حیطه نش�ر علوم 

انسانی لحاظ شود؟ 
اگ��ر نقد را به مفه��وم بیان نوعی نف��ی وضعیت موجود 

نهادهای فرهنگے ڪشور باید فاصله  ی اجتماعے و تاریخے ما را با علوم انسانے 

ڪشورهای غربے کم کنند

گفت وگو از رضا احمدی
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یا اندیش��ه های موج��ود در نظر بگیری��م و در مقابل آن 
نظری��ه ی ایجاب��ی را قرار دهیم، به نظر م��ن بین این دو 
مرزی وج��ود ندارد؛ یعنی هر نظریه ایجابی نوعی نفی 
و انکار نظریات پیش��ین اس��ت و نظریه پردازی مثبت و 
ایجابی و نقد، دوشادوش هم به کار می روند. نکته دوم 
اینکه نه به هیچ وجه اعتقاد ندارم که وظیفه اصلی حوزه 
نشر علوم انسانی، فقط بیان دیدگاه های  انتقادی است، 
ام��ا دیدگاه ه��ای انتقادی در نش��ر حوزه علوم انس��انی 
بس��یار اهمی��ت دارد؛ یعن��ی در واقع با آسیب شناس��ی 
وضعیت فکری، فرهنگی و اجتماعی و تاریخی اس��ت 
که نوع��ی نظریه پردازی برس��اخته و در پرت��و آن نوعی 

آسیب شناسی شکل می گیرد.

 به نظر شما آیا نیاز امروز ما نوعی نقد بی مهابا ❞❞
نس�بت به همه موجودیت فرهنگ�ی این جامعه 

است؟
خی��ر، به هیچ وج��ه. فکر می کن��م در روزگاری زندگی 
می کنیم که به طور طبیعی به دلایل فلسفی و متافیزیکی 
- یعنی با ظهور عالم پس��امدرن که ش��کاکیت یکی از 
عناص��ر بنیادین آن اس��ت - همه چیز در آن بی اس��اس 
و م��ورد نقد بی مهابا اس��ت. این نق��د بی مهابا یک نوع 
مؤلف��ه ی نیهیلیس��م ه��م در آن اس��ت؛ یعن��ی نقد ه��ا 
نیهیلیس��تیک اس��ت و در پی وی��ران ک��ردن همه چیز، 
اما در پس این ویران س��ازی نوعی س��اختن و آفریدن و 

نوعی حفظ وضعیت موجود، حفظ سرمایه ها و میراث 
وج��ود ندارد. می خواهم در اینج��ا از مفهوم آوفهبونگ 
هگل به مفهوم رفع استفاده کنم؛ به این معنا که ما باید 
موجودیت فرهنگی و می��راث خود را نفی و نقد کنیم و 
در همان حال حفظ کنیم و ارتقا ببخش��یم. نفی، حفظ 
و ارتقا باید سه عنصر توأمان جهت گیری فرهنگی باشد 
و من آرزومند هس��تم بتوانم در نشر نقد فرهنگ هر سه 

جهت گیری را با هم داشته باشیم.

یافته به ❞❞ انتش�ارات نق�د فرهن�گ و آث�ار انتش�ار
مرور در می�ان علاقه مندان علوم انس�انی مورد 
توجه و اقبال قرار گرفته است. آیا به نظرتان نقد 
فرهنگ به یک نیاز ذهنی و عینی در جامعه ایران 

پاسخ می دهد؟
ت��ا ح��دودی بل��ه. بخش��ی از کتاب های��ی که منتش��ر 
می ش��وند، کتاب های فرهنگی نیستند؛ مثل کتاب های 
 به منزله کالا 

ً
کمک درس��ی یا کتاب های زرد ک��ه صرفا

ب��رای س��ود اقتص��ادی اس��ت. بس��یاری از کتاب های 
 بخش��ی از فرهنگ هس��تند؛ 

ً
ب��اارزش فرهنگی حقیقتا

یعنی این کتاب ه��ا متعلقاتی را در اختیار متفکران قرار 
می دهند که در مورد این مس��ائل بیاندیشند؛ مثل اینکه 
شما یک دیکشنری چاپ می کنید که یک امر فرهنگی 
اس��ت. اما نقد فرهن��گ در واقع می کوش��د وارد حوزه 
تفکر ش��ود؛ یعنی مقدم��ات فرهنگ��ی را تبدیل به یک 
موضوع تفکر کند. لذا اکثر کتاب هایی که در انتشارات 
نقد فرهنگ منتش��ر می ش��ود، با کاراکترهای اینجانب 
هم نس��بت دارد؛ به این معنا که من سعی می کنم که به 
اصطلاح به عنوان یک س��وژه ایرانی مطالب را در حد و 
گاه��ی اجتماعی و تاریخی  ت��وان خود وارد حوزه خودآ

کنم.
متفک��ران و اندیش��مندانی نظی��ر مرحوم فردی��د و دکتر 
 ب��ه کاره��ای فرهنگ��ی نمی پرداختند 

ً
ش��ریعتی صرف��ا

-مانند آقای مصاحب و آقای دهخدا که دایرۀ المعارف 

هنوز یک نهاد آگاهی پیدا نشده است که 
بخواهد برای تولید ترجمه آثار درجه یک در 
حوزه علوم انسانی، درجه یک فلسفه، آثار 

کلاسیک، جامعه شناسی و رشته های دیگر 
سرمایه گذاری کند و آن را به منزله یک امر 

اقتصادی نبیند
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و لغت نام��ه تدوی��ن می کردن��د- بلکه در واقع س��عی 
می کردن��د افق های��ی را ب��رای جامع��ه تاری��خ معاصر 
گاهی های��ی را وارد  م��ا ایج��اد کنن��د و می کوش��یدند آ
وج��دان اجتماع��ی و تاریخی م��ا کنند. این ها بیش��تر 
گاهی جامعه س��روکار دارن��د تا نوعی  ب��ا مؤلف��ه خودآ
گاهی بخشی به معنای اینکه متعلقِ تفکر برای جامعه  آ
ایج��اد کنند. کار ما خطیر و هم��راه با محدودیت هایی 
اس��ت که با آن مواجه می ش��ویم و آنقدر که فشار بر ما 

است بر چاپ آثار زرد فرهنگی وجود ندارد.

درب�اره ی فض�ای کلی انتش�ار کت�اب در حوزه ❞❞
علوم انس�انی، ش�ما چه بایس�ته هایی را در این 

عرصه لازم می دانید؟
فضای کلی نشر کتاب به خصوص در حوزه علوم انسانی 
با فضای فرهنگی، اجتماعی و تاریخی ما نس��بت دارد. 
وقتی فضای اجتماعی س��رزنده باش��د، فضای نشر هم 
 وقتی فضای اجتماعی چندان 

ً
سرزنده هس��ت و متقابلا

ش��کوفا و دارای انرژی و بالندگی و امید نیست در حوزه 
 وقتی حوزه نشر علوم 

ً
نشر هم منعکس می شود. متقابلا

انسانی سرزنده اس��ت جامعه هم سرزندگی دارد و یک 
رابطه متقابل میان این دو وجود دارد.

می خواه��م در ای��ن ج��ا دو نکت��ه را در م��ورد فض��ای 
نش��رحوزه علوم انس��انی بیان کنم. نکته اول اینکه هنوز 
نشر حوزه علوم انسانی ما به مرحله تولید نرسیده است 
و بیش��تر در حوزه ترجمه هس��تیم. حت��ی آثاری هم که 
 آثار ترجمه ایی است که 

ً
تألیف می شود در واقع عمدتا

در قالب تألیف عرضه می ش��ود. ما با تألیف آثار اصیل 
و حقیقی در حوزه علوم انس��انی خیل��ی فاصله داریم. 
نکته دوم اینکه من فکر می کنم در ش��رایط اجتماعی و 
تاریخی ما، خلق آثار فخیم بس��یار بس��یار دشوار شده 
اس��ت و لااقل من به عنوان یک نهاد مردم بنیاد - نهادی 
ک��ه در بخ��ش خصوصی اس��ت و از نهاده��ای دولتی 
تغذی��ه نمی کند- می خواه��م بگویم خل��ق آثار فخیم 

بس��یار دش��وار ش��ده اس��ت. فرض کنیم اگر بخواهیم 
آثار فیلس��وفان درجه یک را ترجمه کنیم، وقت بس��یار 
زی��ادی می خواهد. ب��رای مثال، اگ��ر بخواهیم اثری از 
هگل ترجمه کنیم، دو تا س��ه س��ال وقت لازم اس��ت با 
حداقل تری��ن حق��وق. ف��رض کنید مترجم��ی با ماهی 
پن��ج میلیون تومان بخواهد س��ه س��ال وق��ت بگذارد، 
چی��زی حدود صد و هش��تاد میلیون تومان می ش��ود و 
کت��اب در جامعه ما این هزین��ه را برنمی گرداند. امروز 
م��ا حتی برای ویراس��تاری کتاب مش��کل داریم؛ یعنی 
اگ��ر بخواهیم یک کتاب را ویراس��تاری کنیم، حتی اگر 
تم��ام قیمت پش��ت جلد تیراژ را به ویراس��تار یا مترجم 
اختصاص دهیم، باز هم کار پیش نمی رود؛ مضاف بر 
اینکه هزینه های تولید، پخش و توزیع را هم باید لحاظ 
کنیم. لذا متأسفانه جامعه ی ما نه تنها جلو نرفته است، 

بلکه عقب گرد هم داشته است. 
گاهی پیدا نشده است که بخواهد برای  هنوز یک نهاد آ
تولی��د ترجمه آثار درج��ه یک در حوزه علوم انس��انی، 
درج��ه یک فلس��فه، آثار کلاس��یک، جامعه شناس��ی و 
رش��ته های دیگر س��رمایه گذاری کن��د و آن را به منزله 
ی��ک امر اقتصادی نبیند. فکر می کن��م یکی از وظایف 
نهاده��ای فرهنگ��ی، از جمله وزارت فرهنگ و ارش��اد 
اسلامی، این اس��ت که بکوشند که فاصله ی اجتماعی 
تاریخ��ی م��ا را ب��ا علوم انس��انی کش��ورهای غربی کم 
کنن��د تا ما هم در دیالوگ ب��ا آنها بتوانیم وارد تولید فکر 
بش��ویم. در این صورت می توانیم ارزش های فرهنگی 

خود را مطرح کنیم.

به باور ش�ما آیا می توان ب�ه میانجی گری کتاب ❞❞
ب�رای تح�ول فرهنگ�ی و علم�ی امید داش�ت؟ 
ی�ا اینکه به واس�طه پدید آم�دن ابزارهای جدید 
مفاهم�ه، کت�اب جای�گاه فرهنگ�ی خ�ود را از 

دست داده است؟
ب��ا صرف فیزیک کتاب خیر، یعنی باید عنصر تفکر در 
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کتاب حضور داشته باش��د. این تفکر است که در واقع 
می تواند به تحول فرهنگی، علمی، اجتماعی و تاریخی 
 یکی از مهم ترین ابزارها در انتقال 

ً
منجر ش��ود و قاعدتا

تفکر در روزگار ما کتاب است. اما صرف اینکه عناوین 
کت��اب را بالا ببریم و آمار تولید کتاب را افزایش دهیم، 
فی نفس��ه نمی تواند منجر به تحول فرهنگی گردد، بلکه 
مضامین اصیلی باید در کتاب ها ظهور کند تا  منتهی به 
تحول فرهنگی ش��ود. همان طور که هر کارمند آموزش 
و پرورش��ی ی��ک عنص��ر فرهنگی نیس��ت و همان طور 
ک��ه هرکس در دانش��گاه یا وزارت عل��وم کار می کند یا 
حتی اس��تاد دانشگاه است یک نیروی فرهنگی نیست، 
هر کتاب��ی هم یک مقوله فرهنگی نیس��ت، بلکه کتاب 
ب��ا ضوابط خاص��ی می تواند ی��ک امر فرهنگ��ی تلقی 
ش��ود؛ در  غیر این  صورت، کالایی اس��ت مانند خیلی 
از کالاهای��ی ک��ه در جامع��ه ما ب��ه عنوان ی��ک کالای 

اقتصادی عرضه می شود.
متأس��فانه هن��وز هم در نهادهای رس��می م��ا میان امر 
فرهنگی اصیل و امر فرهنگی غیراصیل یا ش��به فرهنگی 
و فرهنگی نما مرزی گذاشته نمی شود؛ به خصوص که 
ناش��رانی مثل ما ک��ه تمام قصد آن ها این اس��ت که در 
واق��ع به نحو اصیلی به امر فرهنگ��ی بپردازند، کماکان 
با موانع مختلفی از س��وی نهادهای نظارتی و بررس��ی 
کت��اب مواجه هس��تند. گاهی اوقات ت��ا حدی صوری 

برخورد می ش��ود که متعجب می شویم کتاب هایی که 
در جه��ت بالابردن س��رمایه اجتماع��ی و حتی دفاع از 
وضعیت موجود و آرمان های انقلاب و دفاع از سیستم 
گاهی و مواجهه های  سیاس��ی کشور اس��ت، به دلیل ناآ

بسیار سطحی از انتشار آن ها ممانعت می شود.

ش�ما در کتاب »پرس�ش از امکان امر دینی« بر ❞❞
ای�ن باور هس�تید که ب�ا تکنیکی ش�دن بینش ما 
ب�ه جهان، ش�اهد زوال تفکر فلس�فی هس�تیم. 
 زائد و بی معنی 

ً
آیا امروزه تفکر فلس�فی حقیقتا

اس�ت؟ اگ�ر همچنان معتقد هس�تید فلس�فه و 
اندیش�ه ورزی ب�رای زندگ�ی انس�ان ممک�ن و 
ین پرسش�ی ک�ه امروزه  ضروری اس�ت، مهم تر
شایسته است فلسفه بدان توجه کند، چیست؟ 
گاهی اوق��ات مفاهیم مبهم و ناروش��ن ذهن را رهزنی 
می کند. مراد ما از فلس��فه، معنای خاصی است؛ یعنی 
آنچه در س��نت تفک��ر یونانی ت��ا س��قراط و افلاطون و 
ارسطو شکل گرفت و س��پس دوره یونانی و رومی وارد 
قرون وسطی شد. سپس با مسیحیت نسبتی برقرار کرد 
و وارد دوره رنس��انس ش��د. در ادامه شاهد تحولاتی در 
ق��رن 16 و 17 هس��تیم و در ادام��ه عصر روش��نگری را 
داری��م که در این دوره عقلانیت جدیدی ش��کل گرفت 
 به تفکر پست مدرن منتهی می شود. گاهی مراد 

ً
و نهایتا

ما از فلس��فه، متافیزی��کِ منطق مح��ور یونانی و گاهی 
نوعی نگرش کلی به جهان و اندیشیدن به یک امر کلی 
اس��ت. وقتی به تبعیت هایدگر از پایان فلسفه صحبت 
می کنی��م، به هیچ وجه مراد این نیس��ت ک��ه در روزگار 
ما کلاس فلس��فه، بحث فلسفه و ژورنال فلسفی چاپ 
نمی شود، بلکه س��ؤال این است که آیا تفکر متافیزیک 
لوگوس��نتر و منطق س��الار مفهومی است که انسان را به 
یک س��وژه و جهان را به یک ابژه تبدیل می کند و رابطه 
حصول��ی و تئوری��ک، مفهومی و نظ��ری را یگانه رابطه 
انس��ان و جهان می داند، آیا این می تواند برای بشر افق 

کتاب ها متعلقاتی را در اختیار متفکران قرار 
می دهند که در مورد این مسائل بیاندیشند؛ 
مثل اینکه شما یک دیکشنری چاپ می کنید 

که یک امر فرهنگی است. اما نقد فرهنگ 
در واقع می کوشد وارد حوزه تفکر شود؛ 

یعنی مقدمات فرهنگی را تبدیل به یک 
موضوع تفکر کند
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ت��ازه ای خلق کن��د؟ مارتین هایدگر به م��ا می گوید که 
دیگر تفکر فلس��فی بعد از رسیدن به جهان سایبرنتیک 
نمی توان��د افق��ی برای ما ایجاد کند. این س��خن به این 
معنا نیس��ت که ش��یوه های دیگر تفکر وجود ندارد و یا 
نباید وجود داش��ته باش��د، لذا به یک اعتبار ، کس��ی که 
به پرس��ش از امر دینی می پردازد، به این معنا است که 
نسبت به تفکر متافیزیک خوش بین نیست و این مبتنی 
بر این فرض اس��ت که تفکر تنها در ش��کل متافیزیکی 
خ��ودش محدود نمی ش��ود و م��ا می توانیم ش��یوه های 
دیگر تفکر را داشته باشیم؛ آن چنان که در سنن تاریخی 

دیگر وجود داشته است.

ین پرسشی ❞❞ در شیوه های دیگر اندیشیدن مهم تر
ک�ه امروزه ما ب�ه عن�وان علاقه مندان فلس�فه و 

تفکر باید به آن بیندیشیم چیست؟
این مس��أله را در چند سطح می توان مطرح کرد. گاهی 
در س��طح جهانی فک��ر می کنیم که مهم ترین پرس��ش 
فلس��فی جه��ان معاص��ر چیس��ت؟ ب��ا توجه ب��ه اینکه 
معاصری��ت یک ام��ر تقویمی نیس��ت و همه ی جوامع 
ب��ه یک اندازه معاصر نیس��تند و زم��ان و تاریخ یک امر 

تاریخی اس��ت و نه یک امر کرونوژیکال و تقویمی، 
در نتیجه به لحاظ جهانی پرس��ش از نیهیلیسم و 
بح��ران معنا در جهان کنونی مهم ترین پرس��ش 

است.
 ای��ن مس��أله را می ت��وان به ش��کل دیگری هم 

مط��رح ک��رد ک��ه آیا ام��کان گسس��ت از 
تفکر متافیزیکی و از سوبژکتیویسم 

)ذهنیت گرایی( متافیزیکی که ما 
را به نیهیلیس��م رس��انده وجود 

دارد یا خیر؟ این مش��کل ما 
ایرانی ها هم اس��ت؛ یعنی 

جهانی ش��دن  دلی��ل  به 
جدی��د  عقلانی��ت 

و مدرنیت��ه م��ا هم امروز با بح��ران معنا و نیهیلیس��م با 
ش��دت و ضعف های مختلف روبه رو هستیم و نه با آن 
ش��دتی که در غرب وج��ود دارد. ام��ا در بعد محلی و 
بومی پرسش ما این است که امروز جامعه ی ما چگونه 
می توان��د با معاصریت، عقلانیت، تمدن و دوره جدید 
نسبت مناسبی برقرار کند تا ما ایرانیان در جهان کنونی 
بتوانیم به ش��یوه ی زیستی که ش��أن ما در جهان کنونی 
اس��ت، دس��ت پیدا کنیم؟ البت��ه این دو پرس��ش با هم 
رابط��ه ی تنگاتنگی دارند و در نس��بت ب��ا یکدیگر باید 

لحاظ شوند.

شما در سطح جهانی مسأله نیهیلیسم را مطرح ❞❞
می کنید. آیا نمی شود س�ؤال را عمیق تر مطرح 
کنیم؟ به طور مثال چالشی است بین هابرماس 
ی�ژک: هابرماس می گوید ما نباید انس�ان را  و ژ
شبیه سازی کنیم چون مسئولیت اخلاقی انسان 
یژک در جواب می گوید که  از بی�ن می رود اما ژ
این پاس�خ خیل�ی محافظه کارانه اس�ت و باید 
س�ؤال در این ج�ا به نح�و خیل�ی رادیکال تری 
مطرح ش�ود که انس�ان چیس�ت که 
می توان او را شبیه س�ازی کرد؟ 
و اینکه انسان را در آزمایشگاه 
می ت�وان تولی�د ک�رد، س�بب 
یخی خودمان  می ش�ود ما تار
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 این امر 
ً
ی�ف کنی�م و اساس�ا از انس�ان را بازتعر

یخی ما از انس�ان را دگرگون  چگون�ه تص�ور تار
می کن�د؟ آی�ا به همین س�یاق ام�روزه نباید این 
پرس�ش را مطرح کنیم که آن چیزی که به عنوان 
ام�ر دین�ی و متافیزیکی می شناس�یم، ب�ه اندازه 
کاف�ی مس�یرش را ط�ی کرده اس�ت؟ ب�ا عطف 
یخی  نظ�ر ب�ه دیدگاه ه�گل، ای�ن مرحل�ه ی تار
فرآین�د خ�ودش را ط�ی ک�رده و هر آنچ�ه واقع 
ش�ده اس�ت، نتیجه ی طبیعی مراحل پیش�ین و 
به یک معنا دیگر برگش�ت ناپذیر است. آیا ما با 
یک پساانسانی مواجه هستیم که این انسان باید 
بپذیرد که هیچ فراروایتی و کلان روایتی نیس�ت 

و سپری کردن با نیهیلیسم را باید بیاموزد؟
مش��کل این جا اس��ت که مفهوم امر دینی یک مشترک 

لفظی اس��ت و معنای مشترکی نداریم. به نظر می رسد 
که در ذهن ش��ما به تبع عقلانیت روش��نگری، ضدیتی 
بی��ن عقلانی��ت و امر دین��ی وج��ود دارد؛ یعنی در یک 
س��و نیهیلیس��م و در یک س��و اندیش��ه های موس��وم به 
اندیش��ه های دین��ی که اس��م آن را تفک��رات تئولوژیک 
می گذاریم، قرار دارد. بنده با شما به طور کامل موافقم 
که نظام های تئولوژیک زمینه ساز شکل گیری نیهیلیسم 
بودند، اما آن چه تلاش های نظریه من را جهت می دهد، 

گذشتن از این بینش انحصارگرایانه است؛ یعنی تصور 
اینک��ه ما می��ان دو نگرش مخیر هس��تیم: در یک س��و 
نگاهی س��کولار و نیهیلیستیک به این جهان و در سوی 
دیگر نظام های کلیس��ایی، فلس��فه های اسکولاستیک 
و نظام ه��ای تئولوژی��ک. س��خن م��ن این اس��ت که ما 
می توانیم به یک نوع تفکر غیرسکولار و غیرتئولوژیک 
دست پیدا کنیم. به عبارتی، از یک سو تفسیر معنوی از 
این جهان داشته باشیم و از سوی دیگر، به هیچ یک از 
این نظام های حقیقت که برس��اخته ی تاریخی هستند، 
ت��ن ندهیم و جور دیگری با جهان نس��بت برقرار کنیم. 
هولدرلین در ش��عری اعلام می کند ک��ه زمانه ما زمانه 
فترت است و خدایان پیشین رفته و هنوز خدای تازه ای 
نیامده اس��ت. هایدگر هم به تعبیر دیگری بیان می کند 
ک��ه روزگار ما ب��رای خدایان بس��یار دیر و ب��رای وجود 
بس��یار زودهن��گام اس��ت. در ادبیات فارس��ی هم بیان 
ش��ده که گفت »بیزارم از آن کهنه خدایی که تو داری... 

هر لحظه مرا تازه خدایی دگر آید«.
ب��ه نظر بن��ده تا ح��دودی حق ب��ا شماس��ت؛ یعنی آن 
کهنه خدای��ان هم��ه فروپاش��یدند و بش��ر در پ��س این 
فروپاش��ی ی��ا نوعی نیهیلیس��م و بحران معن��ا، در حال 
نابودشدن اس��ت. آن چه بنده به آن دعوت می کنم فهم 
امر دینی در افق آینده اس��ت و البته به آن چه که در افق 
گذش��ته بوده وفادار اس��ت؛ ه��ر چند این وف��اداری به 
نظام ه��ای تئولوژیک و آنچه در حقیقت س��نت تاریخ 
م��ا بوده و س��عی می کن��د روح س��نتی را در زی��ر انبار 
گزاره های س��همگین متافیزیکیِ نظام ه��ای تئولوژیک 

سرکوب و نابود کند، نیست.

در پرس�ش از ام�کان ام�ر دین�ی پ�س از اینک�ه ❞❞
ب�ه ص�ورت مبس�وط توضی�ح دادید ک�ه جهان 
م�ا جهان�ی اس�ت ک�ه پنداره�ای متافیزیکی و 
پی�دا  زوال  آن  هستی ش�ناختی   و  ی�ک  تئولوژ
ک�رده و در نتیج�ه م�ا ب�ا ی�ک نیهیلیس�م جدید 

این تفکر است که در واقع می تواند 
به    تح��ول فرهنگ��ی،  علم��ی، اجتماع��ی 
 یکی از 

ً
و تاریخی منجر شود و قاعدتا

مهم ترین ابزارها در انتقال تفکر در روزگار 
ما کتاب اس��ت. اما صرف اینکه عناوین 
کتاب را بالا ببری��م و آم��ار تولی��د کت��اب را 

افزایش دهیم، ملاک نیس��ت
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مواجه هس�تیم، از نقطه ی امیدبخشی به نام امر 
تعین ناپذیر سخن گفتید. این امر تعین ناپذیری 
تعبی�ر  و  تفس�یر  می توان�د  ک�ه  اس�ت  ام�ری 
یالیس�تی داشته باش�د. آلن بدیو می گوید  ماتر
که ه�ر وضعیت�ی، وضعیت نا  تمامی اس�ت که 
امکان تغییر و تحول در آن اس�ت؛ یعنی انتظار 
فروپاش�ی هم�واره درون هر نظم�ی وجود دارد 
که سبب می ش�ود آن نظم اس�تمرار پیدا نکند. 
به عبارتی همیش�ه عنصری وجود دارد که درون 
ی�رورو کند.  نظ�م نیس�ت ولی می توان�د آن را ز
یالیس�تی از ام�ر تعین ناپذیر  آی�ا ش�ما تعبیر ماتر
ی�د ی�ا اینکه کماکان آن را ذی�ل نگرش دینی  دار

می گنجانید؟
خی��ر، حقیقتِ تعین ناپذیر امری اس��تعلایی اس��ت؛ 
یعنی قابل اش��اره ی حس��ی نیس��ت و نمی ش��ود آن را 
در ی��ک سیس��تم محدود کرد و هر سیس��تم نظری که 
بکوشد امر تعین ناپذیر را درون خود ادغام کند، ناکام 
می ماند. تم��ام نظام ه��ای متافیزیک��ی و تئولوژیکی 
ک��ه ت�الش دارند بر این ام��ر تعین ناپذیر س��یطره پیدا 
کنند، ب��ه بی راهه می روند و در واق��ع نوعی توهمات 
برس��اخته  و ذهنی را جانش��ین آن حقیقت استعلایی 
می کنن��د. وقتی ش��ما می گویی��د که می ت��وان از این 
امر تفس��یر ماتریالیس��تی داش��ت و امر تعین ناپذیر را 
مصداق طبیعت، ماده یا امرفیزیکی قرار می دهید، به 
آن تعیّن بخش��یدید؛ در حالی که این امر تعین ناپذیر 
آن حقیق��ت فرازبان��ی، مفهومی، فرهنگ��ی، تاریخی 
و قومی اس��ت که فرات��ر از هرگونه مفهوم س��ازی قرار 
می گیرد. به تعبیری امر دینی که من در جست  و  جوی 
آن هس��تم خانه کردن در همین امر تعین ناپذیراست، 
نه باورداش��تن به پاره ای از باوره��ای تاریخی،قومی، 

قبیله ای، نژادی و فرقه ای.
با توجه به این که ام�ر تعین ناپذیر فضایی ایجاد ❞❞

می کن�د ک�ه م�ا همیش�ه ب�ه امکان ه�ای جدید 

گشوده باشیم، چه طور این موضوع ایدئولوژی 
را نفی می کند؟

ایدئولوژی��ک  نظام ه��ای  و  تئولوژی��ک  نظام ه��ای 
می خواهن��د پاره ای از امکانات را ب��ه منزله نهایی ترین 
امکان��ات به ما معرفی کنند، در واقع س��احت قدس یا 
آن چه من آن را در وحدت نهایی با وجود می اندیش��م، 
حقیقت اس��تعلایی یا امرتعین ناپذیر است و به تعبیری 
بنیاد گش��ودگی اس��ت؛ به این معنا که پرسش درباره ی 
حقیق��ت همواره گش��وده اس��ت و هی��چ گاه نمی توانیم 
طرح پرس��ش درباره بنیاد چیره ناپذیر را پایان یافته تلقی 
کنی��م. در واقع م��ا همواره ب��ا ظهورات ت��ازه ای از این 
حقیقت مواجه هستیم و هیچ گاه نمی توانیم بگوییم که 
این ظهور، ظهور نهایی اس��ت و آن س��وی این تفس��یر 

نمی توان گامی نهاد. 

امرتعین ناپذیردر س�طح سیاس�ی، اجتماعی و ❞❞
فرهنگ�ی چ�ه بایس�ته هایی را در اختی�ار ما قرار 

می دهد؟
اگر بپذیریم که انسان موجود  محدودی است؛ تناهیت 
و محدودیت یکی از اوصاف ذاتی ما است و من تفکر 
خودم را به یک معنا فلس��فه ی تناهیت می دانم که بشر 
را باید در تناهیت��ش درک کرد؛ یکی از ویژگی های این 
وجود متناهی این اس��ت که هیچ انس��انی نمی تواند به 
هم��ه ی نتایج و ل��وازم فکر و کنش خود واقف باش��د. 
اندیش��ه ها، ایده ه��ا و کنش ه��ای م��ا نتای��ج و لوا زمی 
دارن��د که بر همه ی آن ها نمی ش��ود چیره ش��د. به طور 
مث��ال، نمی ش��ود گفت ایده های��ی که هایدگ��ر و نیچه 
بی��ان کردن��د، 200 س��ال بعد چ��ه نتای��ج و لوازمی از 
خ��ود آش��کار خواه��د کرد. معن��ا ی یک متن ی��ا نتایج 
و ل��وازم ی��ک ای��ده، نامتناه��ی اس��ت و معنا در بس��تر 
زم��ان باره��ا و بارها خلق می ش��ود. این ک��ه ایده هایی 
مثل پای��ان تئولوژیک، گذر از تئول��وژی به انتولوژی یا 
پای��ان امر معنوی و مرگ حی��ات دینی در روزگار ما چه 
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نتایج و لوازمی دارند، مس��أله نامشخصی است و تنها 
نظام هایی ایدئولوژیک هس��تند که می خواهند نتایج و 
لوازم همه چیز را از پیش تعیین کنند. اما تفکر فلس��فی 
می کوشد که چارچوب های زمین بازی را تغییر بدهد و 
وقتی این چارچوب ها تغییر پیدا کند، دیگر نمی توانیم 
پیش بین��ی کنیم که بازی چه تحولاتی پیدا خواهد کرد. 
در صورت��ی که اگر این حقیقت تعین ناپذیر را بپذیریم، 
بس��یاری از نظام های تئولوژیک فرو می پاش��ند و ما به 
س��نن تاریخی گوناگون گش��وده خواهیم بود. این تفکر 
جاهلان��ه اس��ت که ف��رض کنیم حقیقت فق��ط در یک 
تاریخ خ��اص و در یک جغرافیای خاص محقق ش��ده 
اس��ت؛ مانند یهودیانی که می گویند م��ا فرزندان عزیز 
خداوند هس��تیم و تمام تاریخ های دیگر باطل اس��ت و 
در آنه��ا حقیقت هیچ جلوه و ظهوری نداش��ته اس��ت. 
درحالی که به نظر می رسد وجود در همه ی فرهنگ ها 
ب��ه نحوی ظهور پیدا کرده و وجوهی از هس��تی در آنها 

بروز و ظهور دارد.
 این بینش نسبت ما به جهان را تغییر می دهد و موجب 
ن��گاه و افق گش��وده ی ما ب��ه جهان اس��ت، آن چنان که 
س��بب می ش��ود ما جهان م��درن را به منزله بخش��ی از 
تاریخ هس��تی بپذیریم و مواج��ه کینه توزانه، تردیدآمیز 
و انفعال��ی نداش��ته باش��یم. بنابراین هم��ه ی این موارد 
در حوزه ی امر سیاس��ی باعث می ش��ود خودمحوری، 
خودبنی��ادی و خودمرکزبین��ی را از دس��ت بدهیم، لذا 
تحولات ژرفی در حوزه فرهنگ و حوزه حیات سیاسی 

اجتماعی ما در پی خواهد داشت.

منتقدان این پرس�ش را دارند که ش�ما وقتی امر ❞❞
تعین ناپذی�ر را مطرح می کنید، در واقع با چنین 
امری گش�ودگی مح�ض را لح�اظ می کنید که 
یک ن�وع حوال�ه دادن به غیب اس�ت؛ یعنی ما 
یم که در باب  ی�ک نقطه غایبی را در نظر می گیر
آن هی�چ نمی توانی�م بگویی�م و در نس�بت با آن 

نمی دانی�م آیا لحظ�ه ظهور و طلوع آن رس�یده 
اس�ت ی�ا ن�ه. در این جا م�ا بای�د به ای�ن تقدیر 
یخ�ی ت�ن دهیم؛ تنها ب�ه این امی�د که آنچه  تار
در ح�ال رخ دادن اس�ت احتم�الا جل�وه ای از 
ی�را نمی دانیم که کی فرا  امر تعین ناپذیر اس�ت ز
رس�یده و کی فرا خواهد رس�ید و این گشودگی 
یعنی این که فقط به دینامیس�م اجتماعی معتقد 
باش�یم و خ�ودش ما را پیش خواه�د برد و ما را 
به س�ر منزل مقصود خواهد رس�اند. در مقابل، 
همچن�ان  م�ا  می گوین�د  دیگ�ر  اندیش�ه های 
می توانی�م ب�ه حقیق�ت مطل�ق پایبند باش�یم و 
در نس�بت وفاداران�ه با این حقیق�ت مطلق، امر 

سیاسی و امر اجتماعی را شکل بدهیم.
به این نکته توجه داش��ته باشید که تفکر، کنش و وجود 
انس��ان همواره از دو طرف در خطر اس��ت. از یک سو، 
اگر ما بگویی��م عدالتی وجود ن��دارد، بنیادی برای نقد 
کنش ه��ا نداری��م و نمی توانی��م بگوییم که عمل ش��ما 
عادلانه هست یا نیست. این نیهیلیسم است که بگوییم 
هیچ چیزی به نام عدالت وجود ندارد. از س��وی دیگر، 
خطر اینجاس��ت که ش��ما بگویید عدالت هست و من 
تحق��ق عدالتم. این رویکرد بس��یار خطرناک اس��ت و 
عدالت را که یک امر استعلایی به شمار می رود، به یک 
امر متعین و متشخص تبدیل می کند زیرا وقتی یک امر 
اصطلاحی تجس��د پیدا می کند، معنا و مفهوم خودش 
را از دست می دهد. این موضوع در مفهوم حقیقت یک 
خطر نیهیلیس��تی است که کس��ی بگوید هیچ تفاوت و 
حقیقتی در میان ش��ناخت ها وجود ندارد؛ زیرا این امر 
 متناقض است. کس��ی که می گوید حقیقت وجود 

ً
ذاتا

ن��دارد، انکار حقیقت را به ن��ام حقیقت می کند. تلاش 
م��ن در ح��وزه نظر این اس��ت که می خواه��م از هر دو 
خطر دور باشم و این فقط یک امر توسعی نیست بلکه 
ناشی از درک من از خود مقولۀ حقیقت است. حقیقت 
هس��ت و غایت ش��ناخت ماست و پرس��ش از آن بنیاد 
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نهست صر جهت گیری فرهنگینع نفی، حفظ و ارتقاء، سه 

تفکر ماس��ت اما در عین حال ما نمی توانیم تصاحبش 
کنیم.

در عرص�ه سیاس�ی وقت�ی می گویی�م ک�ه ی�ک ❞❞
 
ً
حقیقت وجود دارد، بدین معناست که منحصرا
یان می تواند از آن س�خن  تنه�ا یک گ�روه و جر
بگوی�د ک�ه نتیجه ای�ن ن�وع نگ�رش بنیادگرایی 
اس�ت ام�ا زمانی که تص�ور م�ا از حقیقت یک 
حقیق�ت متکثر اس�ت و فرض بر این اس�ت که 
هرک�س می توان�د در باب آن س�خن بگوید، به 
یک س�بک و نظم اجتماعی می رس�یم که در آن 
یم که  یژک قهوه ی ب�دون کافئی�ن دار ب�ه ق�ول ژ
هم�ه ی ادیان حض�ور دارند ام�ا جوهره ی هیچ 
یم  کدام نیس�ت! در این وضعیت بن بس�تی دار
که در یک سوی آن بنیاد گرایی است و در سوی 
دیگ�ر تکثر گرای�ی ک�ه در واق�ع ب�دون گوهره و 
سرش�ت واقعی پدیده دین اس�ت. به نظر ش�ما 
چه طور می توانیم از این بن بست فراتر برویم؟ 
به نظر بنده این مش��کل همان مش��کل سوبژکتیویس��م 
اس��ت که باعث می ش��ود درگی��ر تفس��یرهای بی پایان 
باش��یم. در میان تفس��یرهای ما تمایزی وجود ندارد اما 
در تلقی بنده، واقعیت س��خن می گوید و ثابت نیس��ت 
و نس��بت به اندیش��ه های ما ی��ک نوع مقاومت نش��ان 

می دهد.
س�ؤال این اس�ت که آیا این موض�وع ارجاع به ❞❞

متافیزیک نیست؟
در ج��واب بای��د بگوییم که ب��ه هیچ وج��ه. متافیزیک 
از ق��ول و حقیق��ت آغاز ک��رد، اما معن��ای این حقیقت 
 حقیقت 

ً
در تاری��خ متافیزیک تغیی��ر پیدا ک��رد و نهایتا

تبدی��ل ب��ه مطابق��ت ام��ر مطابق ب��ا ذهن ش��د و چون 
گفته ش��ده اس��ت که ما به امر واقع دسترس��ی نداریم و 
این امر برس��اخته ی ذهن ما اس��ت لذا حقیقت تبدیل 
ب��ه امر برس��اخته ای ش��د که معی��ار راس��تی  آزمایی آن 

گاهی ه��ای من با پ��اره ای دیگر  مطابق��ت پ��اره ای از آ
ب��ود. نتیجه ای��ن تلقی ، مرگ حقیقت اس��ت و در ادامه 
ش��اهد به وقوع پیوس��تن هم��ه آن چیزی هس��تیم که در 
تاریخ متافیزیک روی داد. اما همه ی حرف این اس��ت 
ک��ه با تاری��خ متافیزیک حقیقت ذات زدایی می ش��ود، 
حقیقت به منزله یک ام��ر انتولوژیک تبدیل به یک امر 
اپیس��تمولوژیک و صدق منطقی می ش��ود. اگر بگوییم 
هرجا متافیزیک و هر تفکر دیگری از حقیقت صحبت 
 همان متافیزیک است، این سخن 

ً
کرده است، ضرورتا

درست نیست. به هیچ وجه چنین نیست، ما می توانیم 
تفسیر غیرمتافیزیکی از حقیقت داشته باشیم.

ش�ما از حقیقت اس�تعلایی صحبت می کنید ❞❞
که ای�ن حقیقت تحت ش�عاع افق اس�تعلایی 
ب�ه ن�ام س�رمایه داری اس�ت. اگ�ر در گذش�ته 
یف می ش�د،  نس�بت ما با وج�ود و جهان تعر
یف می ش�ود. به عبارتی در  ام�روزه ب�ا کالا تعر
گذش�ته متافیزیک ارتباط وج�ودی ما با جهان 
ی�ف می ک�رد، در حالی که امروز اقتصاد  را تعر
جایگزی�ن متافیزی�ک ش�ده اس�ت و بناس�ت 
یح کند. آیا تصور  نسبت انس�ان با کالا را تشر

 به گمان من، ایده ی تفکر غیرسکولار 
و غیرتئولوژیکِ توأمان، امکان تفسیر 

معنوی از جهان را نگه می دارد؛ بدون 
آن که به نظام های تئولوژیک تن بدهد. 

من فکر می کنم اگر این کشور قرار است 
راه نجاتی پیدا کند این اندیشه می تواند 

بر این دو قطبیت که جامعه ما را دچار 
انسداد سیاسی و اجتماعی کرده است، 

کمک کند
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نمی کنی�د فرات�ر رفت�ن از ای�ن افق اس�تعلایی 
ناممکن یا دست کم بسیار دشوار است؟

دش��وار اس��ت. برون رفت از ش��رایط کنونی ب��ه میل ما 
نیست بلکه حاصل کشف انکشاف امکانات تازه ای از 
خود هستی است و انسان و تفکر به واسطه نسبتی که با 
تقدیر و خود حقیقت پیدا می کند می تواند به امکانات 
تازه ای دس��ت پیدا کند تا از این ش��رایط خارج ش��ود. 
اما این یک امر ایدئولوژیکی و سیاس��ی نیست، دشوار 

است اما غیر ممکن نیست.

پرس�ش آخر درباره ی وضعیت کش�ورخودمان ❞❞
یست  است. ما درون یک سنت و جامعه دینی ز
می کنیم و از یک س�و می خواهیم دنیای جدید 
با تمام امکانات آن را داش�ته باش�یم و از سوی 
دیگ�ر، هوی�ت فرهنگ�ی و دینی خ�ود را حفظ 
 شما در کتاب تلاش کردید که یک 

ً
کنیم. ظاهرا

صورت بندی از ام�ر دینی در جامعه مدرن ارائه 
دهید که در عین حال بتواند به موجودیت اصیل 
خودش وفادار باشد. فکر می کنید که هنوز این 
ای�ده پا برجا اس�ت و همچن�ان می توانیم از امر 
 
ً
یف کردید، دفاع کنیم؟ نهایتا دینی که ش�ما تعر
فک�ر می کنید که به لحاظ عینی و عملی باید به 
چه سمت وس�ویی برویم که هر دو سوی ماجرا 

برای جامعه ما تأمین شود؟
س��ؤال شما در دو س��طح حرکت می کند که یک سطح 
متافیزیکی مسأله و یک سطح سیاسی اجتماعی است. 
هرکدام از این ها فضای خودش را دارد و بحث را باید با 
منطق خاص خودش پیش برد. گفته می شود که ما یک 
جامعه دینی هس��تیم. بنده در مقاله آخر کتاب پرس��ش 
از امکان امر دینی خواس��تم نش��ان بده��م که در جهان 
 
ً
نیچه ای و در جهانی که نیهیلیس��م س��یطره دارد، تقریبا
ظهور امر دینی ممتنع است و آن چه در جهان امروز به 
منزله دین وج��ود دارد، نظام های تئولوژیک، فرهنگ و 

ایدئولوژی های سیاسی است. دین به واسطه مطالعات 
و پژوهش های نظری که امثال بنده آن را انجام می دهند، 
به یک ابژه تبدیل شده است. من فکر می کنم که معنای 
دین��ی و دی��ن داری ایمان��ی را خیلی س��اده گرفتیم، در 
صورتی که به اعتقاد من آن چه وجود دارد یک مش��ترک 
لفظی اس��ت و نه یک امر دینی. فک��ر می کنم در طرح 
شیوه صورت بندی مسائل امکانات تازه ای برای جامعه 
ما فراهم می شود؛ بی آن که در مسیر مضمحل شدن در 
دل نظام جهانی و نیهیلیسم جهانی قرار بگیریم. به نظر 
م��ن، در این نوع صورت بندی امکانات رهایی بخش��ی 
وجود دارد. در قطب بن��دی کنونی جامعه ما، دو قطب 
داری��م: یک ط��رف بنیاد گرای��ی دینی اس��ت و در یک 
 
ً
ط��رف عق��ل روش��نگری و عقل ضدس��نتی ک��ه نهایتا

به نوعی نیهیلیس��م منتهی ش��ده اس��ت. ب��ه گمان من، 
ایده ی تفکر غیرسکولار و غیرتئولوژیکِ توأمان، امکان 
تفس��یر معنوی از جهان را نگه م��ی دارد؛ بدون آن که به 
نظام ه��ای تئولوژیک ت��ن بدهد. من فک��ر می کنم اگر 
این کش��ور قرار اس��ت راه نجاتی پیدا کند این اندیش��ه 
می تواند بر این دو قطبیت که جامعه ما را دچار انسداد 

سیاسی و اجتماعی کرده است، کمک کند. 
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های شنیده  نشده است اتاریخ شفاهی شنیدن صد 

مهدی کاموس

 تاریخ شفاهی 

شنیدن صداهای شنیده  نشده است

یخ ❞❞ در ابت�دا اگر مایل باش�ید درب�اره اینکه تار
شفاهی چیست و از چه زمانی مورد توجه قرار 

گرفته است، توضیحاتی ارائه فرمایید.
تاریخ ش��فاهی در دنیا بعد از جنگ جهانی دوم مطرح 
شد و دانش��گاه کلمبیا اولین مرکز تاریخ شفاهی جهان 
را در سال 1948 تأسیس کرد. پس از آن تاریخ شفاهی 
هاروارد یا انجمن تاریخ شناس��ی جهان در سال 1968 
بنیان گذاری ش��د. تاریخ ش��فاهی در ای��ران هم بعد از 
انقلاب مطرح و در دهه 80-90 به اوج خود رس��ید و 
امروزه ش��اهدیم که توجه به تاریخی شفاهی به صورت 
ی��ک مُد درآم��ده و نوعی ن��گاه عامه پس��ندانه در حوزه 
تاریخ نگاری رایج ش��ده است. در مورد تاریخ شفاهی 

سه نکته مهم است:
1( س��نت ش��فاهی: ادبیات فولکلور و عامیانه، آداب و 
 راوی ها در آن پیدا نیستند. این 

ً
س��نن هس��تند و معمولا

سنت سینه به سینه نقل می شود و با این شیوه یک سری 
مع��ارف، دانش ها و تجارب و حت��ی باورها و خرافات 

هستند که به ما منتقل می شوند.

مه�دی کاموس یک�ی از پژوهش�گران و نویس�ندگانی 

یخ ش�فاهی سوابق روشنی دارد.  اس�ت که در زمینه تار

یخ ش�فاهی مدارس اسالمی،  کتاب های�ی مانن�د تار

نیایش نس�ل س�رخ، آموزگاران مدرس�ه عش�ق، مبانی 

یخ ش�فاهی ادبی�ات کودک  زندگی نام�ه داس�تانی، تار

ی�خ ش�فاهی از  و نوج�وان و کت�اب مصاحب�ه در تار

ی�ن آثار او به ش�مار م�ی رود. در گفت وگو با او  مهم تر

یخ ش�فاهی و مکاتب مختلف آن سؤال کردیم و  از تار

یخ معاصر کش�ور را بررس�ی  امکان های پیش روی تار

یخ شفاهی برای ما این پیام را  کردیم. او معتقد است تار

یخ دست یک فرد نیست؛  به ارمغان آورده است که تار

 روای�ت، دارای کلیت و اطلاق نیس�ت. 
ِ

یعن�ی مرج�ع

یخ شفاهی در حال شدن است و شنیدن صداهای  تار

یخ ش�فاهی اس�ت. در ادامه  ناش�نیده، هن�ر اصلی تار

گفت وگو ما با مهدی کاموس را از نظر می گذرانید.

تاریخ شفاهی در ایران، تاریخ شفاهی نخبگان بوده است و ما با تاریخ شفاهی 

مردم عادی روبه‌رو نیستیم
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2(تاریخ ن��گاری روای��ی: به ط��ور مث��ال تاریخ نگاری 
بیهقی و طبری که بر اس��اس اس��تماع افراد ثقه است و 
همچنین سلس��له ی روایت ها یا تاریخ های حدیثی که 
در تاریخ نگاری اس�المی نوشته می ش��وند. این موارد 
ب��ر اس��اس ش��نیده ها اس��ت؛ از جمله خب��ر واحد که 
بعضی ها ب��ه حجیتش قائ��ل هس��تند و بعضی ها قائل 
نیس��تند تا اخبار متواتر که این دو همدیگر را پش��تیبانی 
می کنند و یک نوع شیوه تاریخ نگاری به شمار می رود. 
در ای��ن روش ی��ک مورخ تاریخ نگاری می نش��یند و بر 
اساس ش��نیده ها و گفته های دیگران تاریخی را تدوین 

و تألیف می کند.
3( تاریخ ش��فاهی)oral history( که هم شامل نظریه 

است و هم روش.

رویکرده�ای ❞❞ س�ایر  از  ش�فاهی  ی�خ  تار تمای�ز 
یخ نگاری روایی چیست؟ تار

تاری��خ همواره از س��وی فاتحان و ش��اهان و افراد مهم 
 افراد طبقه پایی��ن مجالی 

ً
نوش��ته ش��ده اس��ت و اصولا

برای بی��ان تجربیات زندگی نداش��تند زیرا به طور کلی 
اهمیت فرد بعد از دوره رنس��انس مطرح می ش��ود. در 
تاری��خ غرب، تفک��رات اومانیس��تی، فرد گرایی و اینکه 
انس��ان دارای ارزش اس��ت، بعد از دوره رنسانس اتفاق 
افتاد و این ماجرا در جنگ جهانی اول و دوم آغاز ش��د. 
واقعی��ت امر این بود که وقت��ی جنگ جهانی دوم اتفاق 
افتاد، اندیش��ه های مارکسیس��م و سوسیالیستی در اوج 
خودش��ان بودند، حتی اندیش��ه های اگزیستانسیالیسم 
و لیبرالیس��تی در دنی��ا مط��رح بودند و هم��ه در پی دو 
مس��أله ی عدال��ت و آزادی ب��رای به دس��ت آوردن حق 
بودند. همچنین برای به دس��ت آوردن حقوق هر کس، 
از جمله روحانیون و غیرروحانیون، اندیش��ه ی خاصی 
برای رس��یدن به چنین حقی مد نظر داش��تند. بحث بر 
سر اینکه عدالت اول اجرا شود و یا آزادی و یا برعکس، 
همواره این مس��أله موجب اختلاف نظر در جهان بوده 

و هست.
در ای��ن زمان که انس��ان غربی فکر می ک��رد که جایگاه 
والای��ی دارد و درب��اره ی آزادی، عدال��ت و انس��ان در 
جای��گاه خدا تصمیم می گیرد، جنگ جهانی دوم اتفاق 
افت��اد و تنه��ا از متفقی��ن 86 میلیون نف��ر و در مجموع 
تقریبا120میلیون نفر کشته شدند. در نتیجه، این اتفاق 
باعث شکست اندیشه های بزرگی مانند سوسیالیسم و 
لیبرالیسم ش��ود و موجب جنگ، کشتن، زندانی شدن، 
آواره ش��دن و آتش گرفتن کل جهان شد. بنابراین به این 
نتیجه رسیدند که باید به اندیشه های خرد و انسان های 
معمولی نیز توجه کرد، توجه به طبقاتی که صدای آن ها 
شنیده نشده است و به همین دلیل بعد از جنگ جهانی 
دوم یکی از پروژه های تاریخ شفاهی که انجام می شود 

نوشتار پاییز 1399 - پیش شماره 2



19

های شنیده  نشده است اتاریخ شفاهی شنیدن صد 

مصاحبه با چندین هزار مجروح و جانباز بعد از جنگ 
جهان��ی دوم بوده اس��ت که در کش��ور ما هن��وز مغفول 
مانده اس��ت. به همین دلیل به صداهای ش��نیده نش��ده 
توجه کردند. به طورمثال، مکتب آنال در تاریخ 1920 
پیش آمد که به واس��طه ی آن حقوق طبقه اقلیت مطرح 
ش��د. این موضوع باعث توجه به انسان های معمولی و 
بهره مندی از تجارب آن ها ش��د. لذا انس��ان در ابتدای 
ق��رن 20 التفات پیدا کرد که هر فردی یک دانش پنهان 
ضمن��ی و تجاربی دارد ک��ه با عمر آن تمام می ش��ود و 
باید به نسل بعدی منتقل شود. ازاین رو، به تبدیل دانش 
ضمنی یا ذهنی به دانش عینی و عملیاتی ازطریق روش 

تاریخ شفاهی پرداختند.
تاریخ ش��فاهی روش��ی شد که در دانش��گاه های جهان 
برای به دس��ت آوردن داده های انبوه بدان توجه گردید. 
به ط��ور مثال، اگ��ر در تاریخ شناس��ی روای��ی یک نفر 
می نشیند و بحث و صحبت های دیگران را می نویسند، 
در تاریخ ش��فاهی در مورد یک موضوع بیش شمار آدم 
صحبت می کنن��د. نقش تاریخ ش��فاهی در نظریه این 
بود که توجه به صداهای نش��نیده شده را مطرح نمود و 
در روش، استخراج داده های پنهان ذهنی و ضمنی ما و 
نقش هر فرد در ماجرایی را که در آن نقش داشته است، 
کید ق��رار داد؛ به طورمثال صحبت با معلولین،  مورد تأ

زنان، کودکان و جانبازان.

یخ شفاهی هم زاد جنگ است؟ در کشور ❞❞ آیا تار
ما بعد از جنگ تحمیلی و بعد از انقلاب به این 
یخ نگاری توجه می شود. بر این اساس  نوع تار
یخ  تصور شما این است که ما برای نگاشتن تار
انقلاب و جنگ باید به این رویکرد توجه کنیم؟

نه فقط جنگ بلکه همه پدیده ها و اتفاق های مهم، به طور 
مثال تاریخ ش��فاهی در درمان بیماران نقش مهمی دارد و 

در روایت و گزارش چنین رویدادهای نیز کاربرد دارد.

ی�خ ش�فاهی چ�ه ط�ور می توان�د ❞❞ توج�ه ب�ه تار
یخ معاصر تغییر دهد  ذهنیت ما را نس�بت به تار

و آن را تصحیح کند؟
مهم ترین نکته این اس��ت که در واقع تاریخ دست یک 
 روایت، دارای کلیت و استبداد 

ِ
فرد نیست؛ یعنی مرجع

نیس��ت. نکته این است که تکثر وجود دارد و دوم اینکه 
تاریخ شفاهی خودش تاریخ نگاری حال است و تاریخ 

در حال شدن است و بخشی از تاریخ اکنون است.

یخ ش�فاهی س�ند مکتوب ❞❞ آیا در صورتی که تار
یخ شفاهی نیست؟ شود، دیگر تار

در واق��ع ما ی��ک تاریخ داریم ک��ه می گوی��د تاریخ بر 
اس��اس منابع ش��فاهی؛ به طور مثال در مورد مسأله ای 
با ص��د نفر گفت وگو می کنیم و اس��ناد مکت��وب را نیز 
در کنار آن قرار می دهیم و س��پس شروع به نوشتن یک 
تاریخ ش��فاهی بر اس��اس منابع ش��فاهی می کنیم. اما 
زمانی به طور مثال ش��ما با صد نف��ر مصاحبه می کنید 
و خ��ود مصاحب��ه یا فیلم یا ص��وت کتاب ها به صورت 
پرس��ش و پاسخ و تدوینی کنار هم قرار می گیرند و بعد 
احتمال دارد که پاس��خ 10 نفر میان 100 نفر در نسبت 
با پرس��ش پیرامون یک رخداد متفاوت باشد. مهم ترین 
نکته ها در این جا عدم قطعیت در روایت است و علت 
آن این است که تاریخ ش��فاهی بر اساس خاطره است 
و خاطره یک امر اخلاقی اس��ت؛ یعنی شما از وقتی که 

مهم ترین نکته این است که در واقع تاریخ 
دست یک فرد نیست؛ یعنی مرجعِ روایت، 

دارای کلیت و استبداد نیست. نکته این 
است که تکثر وجود دارد و دوم اینکه تاریخ 

شفاهی خودش تاریخ نگاری حال است و 
تاریخ در حال شدن است و بخشی از تاریخ 

اکنون است
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می خواهید یک رویداد اتفاق بیافتد و سپس آن رویداد 
را تماشا کنید و آن را نقل کنید، یک امر اخلاقی است.
 
ً
نکت��ه این اس��ت که رس��یدن م��ا به ام��ر واقع��ی تقریبا
 من به عنوان یک ش��یعه معتقدم که 

ً
محال اس��ت. فرضا

دسترس��ی به واقعی��ت واقعی برای یک انس��ان کامل یا 
چهارده معصوم)ع( امکان پذیر است ولی به طور کلی 
رسیدن به واقعیت واقعی امکان پذیر نیست. واقعیت را 
کس��ی به ما منتقل می کند که روایت را می سازد. من به 
عن��وان تاریخ نگار، راوی و خبرن��گار امر واقع و تجربه 
معط��وف به آن را تبدی��ل به داس��تان و روایت می کنم؛ 
یعنی س��اختارمند کردن تجربیات ما و برای آن شروع، 
میانه و پایانی در نظر می گیرم. س��رانجام بدین وس��یله 
 تبدیل به یک 

ً
تجربی��ات را س��اختارمند ک��رده و نهایت��ا

روایت منسجم می کنیم. آن کسی که روایت را درست 
می کن��د، در واقع آن ملاک واقعیت اس��ت اما در واقع 

ملاک حقیقی همواره دسترس ناپذیر است.

ب�ه گفته مارکس، واقعی�ت اجتماعی و فرهنگی ❞❞
همیش�ه یک س�ویه و یک جانبه ساخته می شود 
و همیشه عده و گروهی نادیده گرفته می شوند. 
یخ شفاهی می تواند کمک کند که ما یک  آیا تار

واقعیت غیرجانبدارانه و بی طرف خلق کنیم؟

بله، هدف تاریخ شفاهی این است که صداهای متکثر 
و مرجع های متفاوتی باش��ند و ما زوایای مختلف یک 
واقع��ه را ببینیم. البته این ویژگ��ی می تواند در جاهایی، 
نقط��ه ضعف تاریخ ش��فاهی هم باش��د چ��ون عده ای 
معتقدند که خود همین مسأله باعث می شود که تاریخ 
ش��فاهی بسیار عامه پس��ند و پوپولیستی ش��ود زیرا هر 
ک��س خاطرات خود را درباره موضوعی بیان می کند که 
ش��اید چندان در آن خاطره مدخلیت نداشته باشد و در 
اعتبارسنجی تاریخ ش��فاهی موجب کاهش وثاقت آن 

تاریخ شفاهی باشد.

ی�خ ش�فاهی در ایران چ�ه پیش�ینه ای دارد و ❞❞ تار
چ�ه موضوعات�ی در این خصوص بیش�تر مورد 
توجه ب�وده و چه اموری مورد غفلت قرار گرفته 

است؟
تاریخ ش��فاهی در ایران بیش��تر به عنوان روش استفاده 
ش��ده اس��ت و علل مختلفی از جمله ن��وع علاقه ما به 
فرهنگ ش��فاهی در کشور و ضعف ما در مستندنگاری 
و تاریخ ن��گاری وج��ود دارد. تاری��خ ش��فاهی در ایران 
تاریخ شفاهی نخبگان بوده است و ما با تاریخ شفاهی 
مردم عادی روبه رو نیس��تیم. این خلاء به خصوص در 
تاری��خ ش��فاهی دوران دفاع مقدس نیز دیده می ش��ود. 
مرکزی در لندن وجود دارد با عنوان ش��هادت نامه های 
مردم��ی ک��ه م��ردم تم��ام رویداده��ای اتفاق افت��اده را 
شهادت داده و مبالغی دریافت می کنند. تاریخ شفاهی 
در دنیا مس��أله ی خیلی گرانی است؛ برخلاف اینکه در 
ایران فکر می کنند که مصاحبه های س��اده هستند که با 
هم انج��ام می دهند. به طور مثال، اگر تاریخ ش��فاهی 
ه��اروارد را ن��گاه کنیم از ش��رکت ف��ورد تا بس��یاری از 
شرکت های بزرگ کمک های مالی صورت گرفته که این 
تاریخ شفاهی تدوین شود؛ زیرا حقوق مصاحبه کننده، 
مصاحبه شونده، آرشیو، پیاده سازی، تبدیل به یک متن 
مدون، انتش��ار، اس��ناد حقوقی و آزادس��ازی سند همه 

یخ شفاهی در ایران بیشتر به عنوان روش  تار

استفاده شده است و علل مختلفی از جمله 

نوع علاقه ما به فرهنگ شفاهی در کشور و 

یخ نگاری  ضعف ما در مستندنگاری و تار

یخ  یخ شفاهی در ایران تار وجود دارد. تار

یخ  شفاهی نخبگان بوده است و ما با تار

شفاهی مردم عادی روبه رو نیستیم
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بسیار دقیق و هزینه بر است.
نکته این است که در ایران بیشتر تاریخ شفاهی نخبگان 
ب��وده اس��ت؛ یعنی اگر ما خواس��تیم در م��ورد انقلاب 
تاری��خ ش��فاهی را تدوی��ن کنی��م، اول س��راغ نخبگان 
و رهب��ران رفتی��م و همچنی��ن در دفاع مق��دس گزارش 
س��رداران و بزرگان لحاظ ش��د. ب��ه طور مث��ال، تاریخ 
ش��فاهی که بی بی سی در مورد انقلاب ایران انجام داده 
است به سراغ یک س��ری رده های میانی و پایین تر رفته 

است و نه سراغ مردم عادی و کوچه بازار.
ف��رض کنی��د واقع��ه 17 ش��هریور اتفاق افتاده اس��ت و 
چندی��ن هزار نفر ش��هید ش��دند، ولی با اف��راد قدیمی 
محله 17 ش��هریور تاریخ شفاهی انجام نشده است. یا 
به عن��وان نمونه در مورد 15 خرداد مرکز اس��ناد انقلاب 
 تلاش کرده اس��ت تا ای��ن کار را انجام 

ً
اس�المی تقریبا

ده��د اما تاکن��ون به نتیجه ای نرس��یده اس��ت؛ با اینکه 
سالها است این کار در حال پیگیری است.

آی�ا خاطره و خاطره نویس�ی که بی�ن رزمندگان ❞❞
ی�خ ش�فاهی  ب�اب ب�وده اس�ت، بخش�ی از تار

قلمداد می شود؟
یکی از اش��تباهات این اس��ت که ما فکر کنیم خاطره و 
خاطره نویسی یا خاطره گویی با تاریخ شفاهی همسان 
اس��ت. خاط��ره امری اس��ت اخلاق��ی؛ یعن��ی یادکرد 
 
ً
ام��ر واق��ع در زمان ح��ال، یعن��ی رویدادی را ک��ه قبلا
رخ داده اس��ت، ب��ا زبان امروز برای اه��داف گوناگونی 
به یاد می آوری��م و مطرح می کنیم. اما تاریخ ش��فاهی 
دیالوگی اس��ت بین مصاحبه ش��ونده و مصاحبه کننده و 
ن��ه بازجویی و آموزش؛ یعنی دو نفر که نس��بت به یک 
موضوع دارای دانش متناس��ب هس��تند در خصوص آن 
موض��وع گفت وگو می کنند. اس��اس تاریخ ش��فاهی بر 
مبن��ای تحقیق اس��ت. در خاطره راوی یک نفر اس��ت 
وآنچ��ه را که به یاد می آورد، بر اس��اس زبان امروز بیان 

می کند.

ی�خ ش�فاهی نخب�گان و م�دارس ای�ران چه ❞❞ تار
حیطه هایی را در بر می گیرد؟

تاریخ ش��فاهی ادبیات کودک و نوجوان ایران مقدمه ی 
تاریخ ش��فاهی مدارس ش��د زیرا بحث آموزش مطرح 
شد. مدارس اس�المی ایران بعد از مش��روطه به شکل 
غربی تأس��یس ش��د. مرحوم میرزا حس��ن خان رشدیه 
و کس��ان دیگر مدارس نو را تأس��یس می‌کنن��د. بعد از 
28 مرداد س��ال 32 که سیستم آموزش ایران آمریکایی 
می ش��ود، مدارس اس�المی در یک حرک��ت منفعلانه 
در مقاب��ل مدارس نو پدید می آیند ک��ه یکی از آن افراد 
مرحوم حاج آقا ش��یخ عباس علی اس�المی اس��ت که 
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مدارس اس�المی را در مقابل مدارس نو و غربی مطرح 
می کند. ایش��ان که یکی از روحانیون تهران و خراس��ان 
و ش��هرهای مختل��ف بوده اس��ت، به هم��راه برخی از 
روحانی��ون از جمله حجت الس�الم وزی��ری، مدارس 
اس�المی را در ای��ران تأس��یس می کنن��د ک��ه از جمل��ه 
مدارس جامع تعلیمات اسلامی محسوب می شود که 

 تلفیقی بین دین و مدارس نو است.
ً
تقریبا

قبل از انقلاب 170 مدارس جامع اس�المی داشتیم که 
بعد از انقلاب به علت ملی شدن و وقایع دولت مرحوم 
شهید رجایی این مدارس از بین رفت و دوباره در پایان 
دولت س��ازندگی این مدارس اس�المی تأسیس شدند 
و این مدارس اس�المی در ش��کل گیری مدیران امروز 

جمهوری اسلامی ایران نقش بسیار مهمی دارند.
قبل از انقلاب س��ه مجموعه بس��یار مهم ب��ود که اولین 
مجموع مدارس جامع تعلیمات اسلامی بود و در کنار 
آن مجم��وع م��دارس علوی مرحوم علام��ه و بعد از آن 
مدرس��ه کم��ال و گروه های مل��ی - مذهبی ها و بعد از 
انق�الب مجموع مدارس مختلفی ب��ه وجود آمدند؛ از 
جمله آیت الله غیوری که مدارسی در شهرری تأسیس 
ک��رده اند، م��دارس رفاه، م��دارس فرهن��گ و مدارس 

مختلف دیگر که در حال حاضر وجود دارد.
در ح��ال حاض��ر، دکت��ر نورای��ی در دانش��گاه اصفهان 
چندین سال است که در مقطع ارشد و دکتری در زمینه 
تاریخ ش��فاهی فع��ال هس��تند و همچنی��ن کارگاه های 

آموزشی در زمینه تاریخ شفاهی برگزار می شود.
برای دانش آموزان تاریخ ش��فاهی اساس کار مصاحبه 
است و ابزار جمع آوری اطلاعات مصاحبه است و اگر 
واحد س��نجش خاطره در نظر بگیریم و واحد تحلیل را 
بیان و تببین بگیریم، ابزار مصاحبه اس��ت. کسی که بر 
روی مصاحبه تسلط نداش��ته باشد نمی تواند در تاریخ 

شفاهی موفق باشد.

به نظر ش�ما در زمینه نش�ر و کتاب‌های موجود ❞❞
و  کاس�تی‌ها  چ�ه  ش�فاهی،  ی�خ  تار ح�وزه  در 

پیشنهادهایی‌ وجود دارد؟
یک��ی از امور غفلت ش��ده و جا مانده م��ا تاریخ علم و 
توس��عه در ای��ران اس��ت. اگ��ر بخواهیم ب��ه تاریخ علم 
و توس��عه توج��ه کنیم، اس��اس کار ما باید دانش��گاه ها 
 
ً
باش��د، پس تاریخ دانشگاه ها بسیار اهمیت دارد. اخیرا
دانش��گاه شهید بهشتی و دانشگاه تهران و علوم پزشکی 
شروع به جمع آوری تاریخچه خود کردند، اما متأسفانه 
روش من��د نبود و خیلی نظریه رعایت نش��ده بود و فکر 
می کنم جهاد دانش��گاهی برای خود به عنوان یک نهاد 

الگو برای جهان است. 
م��ا در ایران بعد از انقلاب چند نهاد داش��تیم؛ از جمله 
جه��اد س��ازندگی و جهاد دانش��گاهی. اینه��ا ثمرات و 
توفیقات انقلاب بوده و قابلیت الگوس��ازی برای س��ایر 
کش��ورها و انقلاب ه��ا و نهضت های جه��ان بوده اند. 
جهاد دانش��گاهی هم از نظر سیاسی و فرهنگی بازوی 
اجرایی سیس��تم انقلاب فرهنگی می شود و در انقلاب 
فرهنگ��ی نق��ش دارد. جه��اد دانش��گاهی در زمانی در 

انسان انقلاب اسلامی در زمان دفاع 
مقدس و در زمان جهاد تحولاتی پیدا 

می کند که متأسفانه چون ما انسان شناسی 
ضعیفی داریم روی آن کار نشده است. ما 

در یک سیستم واگرا در دنیا و در یک جنگ 
نامتقارن حضور داریم که فرد به مثابه کل 

عمل می کند؛ یعنی یک جهادگر خیلی مورد 
اهمیت قرار دارد. به همین خاطر تاریخ 

شفاهی در جهاد دانشگاهی و دانشگاه‌های 
مهم و جهاد سازندگی می‌تواند راه‌گشا 

باشد
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های شنیده  نشده است اتاریخ شفاهی شنیدن صد 

دانشگاه ها حضور دارد، زمانی در جبهه و جنگ می آید 
و وارد تولید می ش��ود و پلی بین دانش��گاه و دوران دفاع 
مق��دس می ش��ود و بع��د از آن در ش��کل گیری جنبش 
دانش��جویی و تا الان که در دانش بنیان ها نفوذ و رسوخ 
پی��دا ک��رده و در حوزه ه��ای مختل��ف از جمل��ه نفت، 
کشاورزی، مؤسس��ه رویان و ... ورود پیدا کرده است. 
خود جهاد دانش��گاهی هم تاریخ شفاهی بسیار مهمی 
دارد. البته باید تاریخ غیرشفاهی و مکتوب آن هم انجام 
ش��ود اما نکته اساسی این است که در جهاد، چه جهاد 
س��ازندگی و چه جهاد دانش��گاهی، فرهنگ جهادی و 
انسان جهادی بس��یار حائز اهمیت است. به طور مثال 
ما قبل از انقلاب، انس��انی داشتیم که بین چند موضوع 
مانده بود؛ بین س��نت و دین و بین تفکرات مختلف که 
مکتب سیاس��ی امام )ره( این موضوع را تغییر می دهد. 
مکتب سیاس��ی امام )ره( می گوید که این طور نیست. 
به طور مثال، این دین می تواند در حوزه های اجتماعی 
سیاس��ی حضور داشته باشد و انس��ان انقلاب اسلامی 
متولد می ش��ود. این انس��ان انقلاب اس�المی در زمان 
دف��اع مقدس و در زم��ان جهاد تحولات��ی پیدا می کند 
که متأس��فانه چون م��ا انسان شناس��ی ضعیف��ی داریم 
روی آن کار نش��ده اس��ت. ما در یک سیس��تم واگرا در 
دنی��ا و در یک جنگ نامتقارن حض��ور داریم که فرد به 
مثاب��ه کل عمل می کند؛ یعنی یک جهادگر خیلی مورد 
اهمی��ت قرار دارد. ب��ه همین خاطر تاریخ ش��فاهی در 
جهاد دانشگاهی و دانشگاه های مهم و جهاد سازندگی 

می تواند راه گشا باشد.

یخ ش�فاهی وجود ❞❞ آی�ا حوزه مغفول ه�م در تار
دارد که بکر است و محققان و پژوهشگران باید 

به آن بپردازند؟
در ای��ران اقش��اری هس��تند ک��ه بک��ر اس��ت؛ از جمله 
ک��ودکان، معلمان، معلولی��ن، ک��ودکان کار و مادران، 
خانواده شهید، قومیت ها، نژادهای مختلف، مرزبانان 

و طلبه هایی که در قسمت محروم کار می کنند. دلیل آن 
ه��م تنوع قومی و فکری در ایران و جوان بودن جامعه و 
تحولات فراوانی که در ایران اتفاق افتاده است و شکل 
می گی��رد. این امر مس��تلزم یک سیاس��ت گذاری کلان 
است که متأسفانه سیاست گذاری دیده نمی شود. تاریخ 
شفاهی بیش��تر در حال حاضر به مسأله ای برای مطرح 
ش��دن افراد تبدیل ش��ده اس��ت و باید به آسیب شناسی 
در تاری��خ ش��فاهی ایران هم بپردازی��م و مراکزی مانند 
جه��اد دانش��گاهی هم ظرفی��ت ای��ن کار را دارند. چرا 
تاریخ شفاهی در ایران آنقدر سریع تبدیل به یک مسأله 
اقتصادی و مد و پوپولیس��تی و عامه پسند شده است؟ 
چرا یک س��ری مصاحبه های مطبوعاتی کنار هم جمع 
می کنند و اس��م آن را تاریخ شفاهی می گذارند و پایین 
تاریخ ش��فاهی در گویاس��ازی پانوش��ت و پی نوش��ت 
طولانی قرار می دهند و فکر می کنند که تاریخ شفاهی 
خوبی انجام داده اند. آقای دکتر محس��ن کاظمی کسی 
ب��ود ک��ه در کتاب ه��ا در واقع گویاس��ازی را به ش��کل 
خیلی غنی و پیش��رفته ای نش��ان داد ام��ا تقلیدی که از 
ایش��ان ش��د خیلی موفق نب��ود زیرا این پی نوش��ت ها و 
گویا سازی هایی که صورت می گیرد، باید تألیف شود؛ 
در حال��ی که دوس��تان در جاهای مختل��ف اطلاعات 
جم��ع آوری می کنند و ضمیمه هم می کنند. متأس��فانه 
درتاریخ ش��فاهی ما فکر می کنیم که گویاس��ازی شده 
اس��ت؛ در حالی که این طور نیست و باید به این مسأله 

نیز توجه شود.
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درباره کتاب با معاون فرهنگی جهاد دانشگاهی

بسیاری از معضلات از طریق 

کتاب قابل حل است

مع�اون فرهنگی جه�اد دانش�گاهی می گوید: 
بس�یاری از معضلات�ی که در ح�وزه اجتماعی 
وج�ود دارد و ای�ن ک�ه م�ردم از سیاس�ت های 
یق  فرهنگی چندان اس�تقبال نمی کنن�د، از طر

کتاب قابل حل است.
ب�ه  گفت وگوی�ی  در  علی�زاده  عیس�ی  دکت�ر 
مناس�بت روز قلم و س�الروز تأس�یس سازمان 
انتشارات جهاد دانشگاهی، به تبیین اهمیت و 
ضرورت ترویج فرهنگ کتاب خوانی پرداخت 
یر مرور  ک�ه خلاصه ای از این گفت وگو را در ز

می کنیم.

 جهاددانش��گاهی در س��ال ۱۳۵۹ ب��ا تصوی��ب س��تاد 
انقلاب فرهنگی تأس��یس شد. یکی از برنامه ها این بود 
ک��ه با تغییراتی که در فضای کش��ور در حوزه انقلاب و 
ارزش ه��ای انقلاب به وجود آمد، دانش��گاه ها هم باید 
چ��ه در ح��وزه مدیریت��ی، چ��ه در ح��وزه فعالیتی و چه 
در ح��وزه محت��وا تغییرات��ی می کردند. از س��ال ۱۳۶۰ 
جهاددانش��گاهی فعالیت های انتش��اراتی خود را آغاز 
کرد. بسیاری از رشته ها باید متناسب با شرایط انقلاب 
تدوین می شد و اصل اول برای آن تولید کتاب و محتوا 

بود.
به نظر من در این س��ال ها س��ازمان انتشارات، سازمان 
موفقی بوده و بیش از ۸ هزار عنوان منتش��ر کرده است. 
بس��یاری از ای��ن کتاب ه��ا و نویس��نده های آن جوای��ز 
متع��دد از کتاب س��ال جمه��وری اس�المی و خیلی از 
جاهای دیگر دریافت کرده اند. این س��ازمان همچنین 
قشر زیادی از دانش��جویان را به سمت مطالعه، انتشار 
و انگیزه برای تألیف کتاب س��وق داده اس��ت. نکته  این 
اس��ت که آیا ما در جمهوری اس�المی در کشورمان در 

چگونه می‌شود دانشجویی به دوره تحصیلات عالیه برسد ولی 

یک کتاب 500 صفحه ای را از اول تا آخر نخوانده باشد؟
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کتاب قابل حل اس ریقطاز  از معضلات یاریسب 

نتیج��ه انگی��زه ایجاد ک��ردن برای مطالعه ک��ردن کتاب 
موف��ق بوده ایم؟ مرک��ز افکارس��نجی آم��اری را درباره 
شهرهایی که بیشترین مطالعه را دارند، ارائه کرده که در 
صدر آن توکیو، بالاترین میزان مطالعه را داش��ت و بعد 
از آن ش��انگهای و بعد هم نیویورک. اگر واقعا از حیث 
رفت��اری خیلی از این ها را تحلیل کنید، تمایز بین مردم 
ش��هری که کت��اب می خوانند و مردم ش��هری که کتاب 

 مشخص است.
ً
نمی خوانند، کاملا

ش��اید از ابتدای انقلاب چه در حوزه نشر، چه در حوزه 
کیفیت، تعداد ناشران و انتشارات تخصصی موفق بوده 
باش��یم، اما واقعیت این اس��ت که نتوانستیم به جایگاه 
اصل��ی ک��ه می خواهیم، برس��یم. س��ازمان انتش��ارات 
جه��اد دانش��گاهی در برنامه های حمایت��ی مثل کتاب 
س��ال دانش��جویی با ی��ک دوره تأخیر نس��بت به کتاب 
س��ال جمهوری اس�المی، ای��ن رویداد را برگ��زار کرده 
و بس��یاری از نوقلمان��ی که صاحب آثار بس��یار خوبی 
ش��دند و حرفه ای شدند، ش��روع کارشان با کتاب سال 
دانشجویی بوده است. با این حال تا رسیدن به جایگاه 

اصلی راه بسیاری وجود دارد.
ش��اکله کار جه��اد دانش��گاهی و س��ازمان انتش��ارات 
جهاد دانش��گاهی، فعالیت دانشجویی و تعامل با بدنه 
 تمام برنامه هایی که در 

ً
دانش��گاهی کشور است. تقریبا

سازمان انتشارات در حال انجام است، در همین راستا 
است. یکی از کارها، برنامه پایان نامه سال دانشجویی 
اس��ت. ل��ذا موض��وع پایان نامه س��ال دانش��جویی در 
راستای ترویج موضوع کتاب خوانی است. سازمان چه 
ب��ا برنامه های��ی که در این حوزه برگ��زار می کند و چه با 
 
ً
مسابقاتی که برگزار می شود و چه با برنامه های که مثلا
در مورد نقد و بررس��ی، تحلیل و رونمایی کتاب انجام 

می شود، در این راستا عمل می کند.
م��ا ی��ک ش��بکه تش��کیلاتی منس��جم در ح��وزه کتاب 
داری��م؛ یعنی در تمامی معاونت های فرهنگی سراس��ر 
کشور س��ازمانی تحت عنوان انتش��ارات دارند و حوزه 

نش��ر برای آنه��ا اهمیت دارد. از قض��ا تنها مجموعه ای 
که در آن علاوه بر دانش��جویان، ارتباط با اس��اتید را نیز 
داریم، س��ازمان انتشارات اس��ت. عمده فعالیت هایی 
ک��ه در معاونت فرهنگی اس��ت، بر مبنای دانش��جویان 
اس��ت ولی تنها قسمتی که می ش��ود گفت در عین این 
که با دانش��جویان در ارتباط است، با اساتید هم ارتباط 

تنگاتنگی دارد، سازمان انتشارات است.
متأس��فانه در دانش��گاه ها نی��ز بس��یاری از دروس م��ا 
جزوه محور اس��ت و اس��تاد ب��ه جای معرف��ی کتاب و 
ب��ه جای این ک��ه پایه را ب��ر محور کتاب ق��رار دهد، به 
س��مت جزوه می رود. در جایی بیان کردم که می ش��ود 
دانش��جویی ب��ه دوره تحصیلات عالیه برس��د ولی یک 
کتاب ۵۰۰ صفحه ای را از اول تا آخر نخوانده باش��د؟ 
 فقط واحد پاس کرده اس��ت. به نظر من این 

ً
یعنی صرفا

یعن��ی عدم رفاقت ب��ا کتاب؛ در حالی که در بس��یاری 
 با کتاب رفاقت دارند و 

ً
از کش��ورهای دیگر مردم واقع��ا
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احساس نیاز به کتاب دارند و ما نتوانستیم این احساس 
نی��از را به وجود بیاوریم. نظرس��نجی ک��ه در ایام کرونا 
توس��ط مرک��ز افکارس��نجی دانش��جویان ای��ران جهاد 
دانش��گاهی صورت گرفت، نش��ان می دهد ۲۵ درصد 

مردم ما کتاب مجازی مطالعه کردند.
معضل »کتاب نخوانی« در کش��ور دلایل بسیاری دارد 
که خیلی ها معتقدند علت آن اقتصاد است. کتاب باید 
به صورت مناس��ب و بس��یار ارزان در اختیار مردم قرار 
بگیرد. با این حال، معتقدم فرهنگ س��ازی برای کتاب 
هن��وز در جامعه ش��کل نگرفت��ه و نهادهای��ی که پیگیر 

این کار هس��تند، نتوانس��تند انگیزه لازم را ایجاد کنند. 
آموزش و پرورش هنوز نتوانسته دانش آموزان را به کتاب 
علاقه من��د کن��د. اس��اس تحصیلات و فرهن��گ کتاب 
است. بس��یاری از معضلاتی که ما در حوزه اجتماعی 
 به وجود 

ً
با آن مواجه هس��تیم و همین مسائلی که اخیرا

آمده که مردم از سیاس��ت های فرهنگی چندان استقبال 
نمی کنند، از عدم آش��نایی با بس��یاری از مسائل است 
که کت��اب می تواند آن را حل کند. با این حال، معتقدم 
نس��ل کتابخوان داری��م. کماکان خیلی از دانش��جویان 
و جوانان دهه هفتاد و هش��تاد هس��تند که علاقه مند به 

کتابند. صفحات متعدد در فضای مجازی با محوریت 
کتاب وجود دارد. شاید ویژگی کتاب خوان ها این است 

که جامعه اطرافشان، جامعه متفاوتی است.
ممکن اس��ت به لحاظ کم��ی بگویم تأثی��رات آنها کم 
اس��ت ولی ب��ه لحاظ کیف��ی اف��راد بس��یار تأثیرگذاری 
هس��تند. در همی��ن ته��ران برخ��ی از پاتوق ه��ا مث��ل 
کافی شاپ ها اساسش��ان کتاب است؛ یعنی جمع های 
کتاب خوانی دارند، عنوان مش��خصی برای خود درنظر 
گرفته ان��د و اف��راد جمع می ش��وند، کت��اب می خوانند 
و نظراتش��ان را ب��ه اش��تراک می گذارند. این ه��ا باید به 
ص��ورت هدفند حمایت ش��ود و ش��اید در نظر گرفتن 
س�الیق همه اقشار بتواند بسیار مؤثر باشد. آمار حاکی 
از آن اس��ت که عمده حوزه مطالعات نسل جوان، پس 
از کتب آموزش��ی، ادبیات، رمان و ش��عر است که اگر 
ترویج پیدا کند بس��یار مؤثر اس��ت. یکی از مشکلاتی 
که در جامعه وجود دارد، بحث آس��یب های اجتماعی 
اس��ت. اگ��ر از طریق ادبی��ات، رمان و داس��تان بتوانیم 
قوه تخی��ل، نوع دوس��تی و همزادپن��داری را در جوانان 
تقویت کنیم، به نوعی مش��کلاتی که ما از طریق تبلیغ 
می خواهیم حلشان کنیم، حل می شود. کسی که نتواند 
خ��ود را در هنگام مش��کلات ج��ای دیگ��ری بگذارد، 
هی��چ وقت نمی تواند در جهت رفع مش��کل برآید. این 
کاره��ا را تخیل انجام می دهد و تخیل از طریق مطالعه 
و خوان��دن ب��ه وج��ود می آی��د. اطراف همی��ن انقلاب 
کافه های بسیار مناسبی وجود دارد که با همین شرایطی 
که داریم، کتاب های مطرح و پرفروش��ی را می گذارند 
ک��ه به نظر م��ن، حمایت از آنها می توان��د در رونق این 

موضوع کمک کند.
باید از تمام دوس��تانی که از ابتدای راه اندازی س��ازمان 
انتش��ارات جهاد دانشگاهی بودند، تشکر کنم. بالاخره 
مجموعه ای که به این نقطه می رس��د، حاصل زحمات 
گروهی است و اگر مجموعه ای به موفقیت می رسد به 
این معناس��ت که تمام اجزای آن موفق بوده که توانسته 

عمده حوزه مطالعات نسل جوان، پس از 
کتب آموزشی، ادبیات، رمان و شعر است 

که اگر ترویج پیدا کند بسیار مؤثر است. 
یکی از مشکلاتی که در جامعه وجود دارد، 

بحث آسیب های اجتماعی است. اگر از 
طریق ادبیات، رمان و داستان بتوانیم قوه 

تخیل، نوع دوستی و همزادپنداری را در 
جوانان تقویت کنیم، به نوعی مشکلاتی که 
ما از طریق تبلیغ می خواهیم حلشان کنیم، 

حل می شود
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ب��ه این نقطه برس��د. یک��ی از مجموعه ه��ای اقتصادی 
ک��ه در حوزه معاون��ت فرهنگی منجر به کس��ب درآمد 
می ش��ود، سازمان انتشارات اس��ت. کمتر مجموعه ای 
داری��م که محصول تولید کند و مخاطب تصمیم بگیرد 
آن را بخ��رد و بابت آن پول بدهد. لذا باید این مجموعه 
ب��ا قواع��د بازار اداره ش��ود؛ در عین این ک��ه باید با یک 
س��ری از قواعد و سیاس��ت های جهاد دانش��گاهی نیز 

هماهنگی داشته باشد.
بس��یاری از کتاب ه��ای م��ا ب��ه دس��ت ف��رد علاقه مند 
و اهال��ی کت��اب نمی رس��د. این مس��أله نیاز ب��ه برنامه 
درازم��دت دارد. باید ای��ن حوزه تقویت ش��ود که البته 
همکاران ما در سازمان انتشارات برنامه هایی برای این 
حوزه دارند. معتقدم مردم کماکان دوس��ت دارند کتاب 
کاغذی بخوانند ولی بخش دیجیتال و نشر الکترونیک، 
س��همی از بازار را به خود اختصاص می دهد و نباید از 
ای��ن حوزه غافل ب��ود. در این بخش نیز ب��ا مراکزی که 

کارهای دیجیتال انجام می دهند، در تعامل هستیم.
شاید در شکل کتاب مثل طرح جلد، فونت، سایز قلم، 
صفحه آرای��ی و غیره بای��د تغییر حاصل ش��ود زیرا این 

مسائل نیز در دنیا در حال رشد است. نکته دیگر درباره 
تغییرات در رشته هاس��ت که رشته های بسیاری آمده و 
رقب��ای جدی نیز در این برهه داریم اما باید به عموم نیز 
توجه کنی��م و نکته مهم، جذب جوانان و دانش��جویان 
 در دانشگاه صورت نمی گیرد. 

ً
است و این جذب صرفا

اگر به جد و دقیق حوزه نشر را بشناسیم، می توانیم وارد 
این حوزه بشویم و کارهای خیلی خوب انجام دهیم.

در بس��یاری از حوزه ها می توانیم به حوزه ترجمه توجه 
کنیم. هنوز که هنوز اس��ت، باید در بسیاری از حوزه ها 

متأسفانه در دانشگاه ها نیز بسیاری از 
دروس ما جزوه محور است و استاد به 

جای معرفی کتاب و به جای این که پایه را 
بر محور کتاب قرار دهد، به سمت جزوه 
می رود. در جایی بیان کردم که می شود 

دانشجویی به دوره تحصیلات عالیه برسد 
ولی یک کتاب ۵۰۰ صفحه ای را از اول تا 

آخر نخوانده باشد؟ 
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آث��ار فاخری را ک��ه در دنیا کار می ش��ود، ترجمه کنیم. 
 آثاری که 

ً
این کار در دس��تورکار ق��رار دارد؛ مخصوصا

با سیاست های فرهنگی، مطالعات فرهنگی و کارهای 
آماری در ارتباط باشد. ورود یک سری ادبیات به حوزه 
فرهنگی نیاز به ترجمه دارد. اگر با فضای کتاب در دنیا 
و مؤلفین تأثیرگذار آش��نا نباش��یم، نمی توانیم خودمان 
را در س��طح کتاب و انتش��ارات فاخر ق��رار بدهیم. این 

موضوع هم در دستور کار است.
س��ال گذش��ته کارهای بس��یار خوبی انجام دادیم و باز 
هم باید با هماهنگی و همکاری که بین دفتر مطالعات 
فرهنگی معاونت فرهنگی و س��ازمان انتش��ارات جهاد 
دانش��گاهی وج��ود دارد، ای��ن کاره��ا در ح��ال انجام 
اس��ت. واقعیت این اس��ت ک��ه همه این اتفاق��ات باید 
منج��ر ب��ه خواندن کت��اب ش��ود و این، کار ی��ک  نهاد 
نیس��ت. اگر نگویی��م که یک س��ری از نهادها به لحاظ 
فرهنگی در حال خنثی س��ازی کاره��ای نهادهای دیگر 
هستند، حداقل می توان گفت که موازی کاری صورت 
می گیرد. باید یک س��ری سیاس��ت هایی وجود داش��ته 
باش��د که مکمل یکدیگر باشد که این امر باید از طریق 

مجموعه های سیاست گذاری انجام گیرد.
 خ��وب می خواندند. 

ً
بای��د بگویم که در گذش��ته واقعا

ام��روز اگ��ر دیوان وحش��ی بافق��ی را در اختیار کس��ی 

اگر نگوییم که یک سری از نهادها به 
لحاظ فرهنگی در حال خنثی سازی 

کارهای نهادهای دیگر هستند، حداقل 
می توان گفت که موازی کاری صورت 

می گیرد. باید یک سری سیاست هایی 
وجود داشته باشد که مکمل یکدیگر باشد 

که این امر باید از طریق مجموعه های 
سیاست گذاری انجام گیرد

بگذاریم، شاید نتواند ۲۰ بیت را از رو درست بخواند. 
مس��ابقه »کتاب س��ه دقیقه ای« برای اولین بار به همت 
سازمان انتشارات برگزار ش��ده است. ارائه سه دقیقه ای 
 کار سختی است. 

ً
برای یک کتاب ۵۰۰ صفحه ای واقعا

اگر بخواهم یکی از کتاب هایی را که خوانده ام، در سه 
 امکان پذیر 

ً
دقیقه بگویم، اگر تمرین نکرده باش��م قطعا

 مؤثر 
ً
نیس��ت. این حرکت در ترویج کتاب خوانی قطعا

است. اگر کس��ی کتابی را خوانده باشد و برای خودش 
مؤثر بوده باش��د، باید بتواند آن را در س��ه دقیقه توضیح 
ده��د و ف��رد دیگری را ترغیب کند که ب��رود و آن کتاب 
را بخوان��د. محدودیتی ه��م برای کتاب وج��ود ندارد. 
 خیل��ی به ای��ن کار علاق��ه دارم. تعل��ق خاطر 

ً
ش��خصا

ویژه ای به این برنامه دارم زیرا بس��یار تأثیرگذار است و 
جمع های خانوادگی، دانشجویی، دوستانه و همکاری 
می تواند با این موضوع تحت تأثیر قرار بگیرد. کماکان 
کتاب ه��م یک��ی از تفریحات من اس��ت؛ گرچه هنوز 
نمی توانم کت��اب دیجیتال بخوانم و ب��ه خواندن کتاب 

کاغذی بیشتر علاقه مندم.
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بر اس��اس گزارش نیویورک تایمز که مهر ترجمه فارسی 
آن را منتشر کرده، این کتاب عنوان »سمفونی وحشی« 
حدود س��ه هفته پیش )یکم س��پتامبر( همراه یک آلبوم 
موسیقی کلاسیک برای کودکان با که توسط خود براون 
ساخته ش��ده منتشر ش��د. این آلبوم بر پایه آهنگ هایی 
خلق ش��ده که براون حدود ۳۰ سال پیش تهیه کرد. آن 
موقع او فقط یک موس��یقیدان پرآرزوی بیس��ت و چند 
س��اله بود و هنوز مدت ها مانده بود تا نخستین رمانش 

را منتشر کند.
آن موقع، براون که حالا ۵۶ س��اله است، آهنگ ها را با 
استفاده از سینت سایزر در استودیوی کوچکش درست 
ک��رد. او حدود ۵۰۰ کاس��ت و کتابچه ش��عر درس��ت 
ک��رد و آن ها را در کتاب فروش��ی محله ش��ان فروخت. 
آلبوم جدید ش��امل نس��خه های به روز رس��انی شده از 
آهنگ های اصلی و آهنگ های جدید است که همگی 
توس��ط ارکس��تر س��مفونی زاگرب در کرواس��ی نواخته 

شده اند.

انتشار کتاب و آلبوم موسیقی کودک خالق »کد داوینچی«

 جنبه های مختلف دن براون بودن/

چطور موسیقی قدیمی از پستو درآمد

تازگ�ی ی�ک آلب�وم  ب�ه  نویس�نده »ک�د داوینچ�ی« 

موس�یقی کلاس�یک ب�رای کودکان منتش�ر ک�رد. این 

یکی از دارایی هایی است که او و همسرش در دادگاه  

طلاق شان سر آن مبارزه می کنند.

از وقت�ی دن ب�راون رمان نوی�س ب�ا »ک�د داوینچی« 

معروف ش�د، ب�ه خاطر خط�وط داس�تانی پیچیده و 

پ�ر از هیجان که در عین حال هوش�مندانه هس�تند و 

ش�امل رمزن�گاری، نمادشناس�ی، گروه های مذهبی 

یاکارانی دیوانه ک�ه دنبال قتل و  مخف�ی و خش�ن و ر

نابودی جمعی هس�تند، ش�ناخته می شود. اما کتاب 

جدی�دش درباره ی�ک موش ب�ه عنوان رهبر ارکس�تر 

اس�ت که گروه�ی از حیوان�ات را اس�تخدام می کند 

ت�ا در ارکس�تری بنوازن�د و در عین ح�ال تمثیل هایی 

درب�اره ارزش ه�ای مقاوم�ت، صب�ر و مش�ارکت را 

یادآوری می کند. مخاطب هدف این کتاب کودکان 

بین ۳ تا ۷ سال هستند.
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این یک حرکت حرفه ای غیرمنتظره برای براون است که 
پیش از این هفت رمان تریلر منتشر کرده و توانسته بیش 

از ۲۳۴ میلیون نسخه کتاب بفروشد و میلیونر شود.
»سمفونی وحش��ی« همچنین به طور عجیبی در مرکز 
یک نبرد قانونی بین براون و همسر سابقش بلایت براون 

قرار دارد. آن ها پارسال از یکدیگر طلاق گرفتند.
همسر س��ابق براون در دادخواستی که در تابستان ثبت 
کرده گفته ش��وهر س��ابقش دارایی های خود را به غلط 
ثبت کرده و خارج از ازدواج رابطه داش��ته است. براون 
هم علیه همس��ر س��ابقش به دلیل دروغ و افترا شکایت 
ک��رده و می گوی��د او می خواه��د در منظر عم��وم او را 

شرمسار کند و میراثش را از بین ببرد.
وی گفته است: »هر اشاره یا ادعایی مبنی بر اینکه من دروغ 
 دروغ اس��ت. در حقیقت 

ً
گفتم یا پ��ول پنهان کرده ام کاملا

 شوکه شدم که او سعی کرده چنین کاری بکند.«
ً
کاملا

ب��راون در خان��ه اش در رای بی��چ واقع در نیوهمپش��ایر 
چن��د در مخفی پش��ت کتابخانه و تابلوه��ا دارد. یکی 
از آن ها منتهی به اس��تودیویش می ش��ود که در آن یک 
سینت س��ایزر به کامپیوتر وصل است. پروسه موسیقی 
او این چنین اس��ت: او روی پیانو موس��یقی می نویسد، 
ملودی ه��ای مختل��ف را امتحان می کند و س��عی دارد 
آن ها را تبدیل به قطعه ای کند که به خاطر می س��پرد. او 
آهنگ را روی کیبوردی می ن��وازد که به کامپیوتر وصل 
اس��ت، یک فای��ل دیجیتال خلق می کن��د و بعد از یک 
برنامه اس��تفاده می کند ب��ه او اجازه می دهد س��ازهای 
دیگ��ر را اضافه کند و خطوط موس��یقی را به س��ازهای 

مختلف ارجاع دهد.
 موس��یقی در گاوصن��دوق او باقی 

ً
بع��د از آن، معم��ولا

می ماند. اما دو س��ال پیش، وقتی براون برای تبلیغ برای 
رمان »منش��اء« در سال ۲۰۱۷ به ش��انگهای رفته بود، 
ی��ک مجری تلویزیونی از او درباره یک پروژه قدیمی و 
فراموش شده پرسید. مجری یک کپی از آلبوم کودکانی 

را داشت که براون چند دهه پیش ضبط کرده بود.

ب��راون می گوید: »مدام می گفتم ک��ه آمدم اینجا درباره 
کت��اب صحب��ت کن��م. ام��ا آن ها به س��مت موس��یقی 

بازمی گشتند.«
بعد از آن، پروژه جدید او خیلی س��ریع ش��کل گرفت. 
ب��راون تعجب کرد که آلب��وم کودکانش به این طریق در 
ی��ک نمای��ش تلویزیونی چینی دوباره مطرح ش��ده و تا 
این حد خبرس��از شده است. ناشر چینی او درخواست 
ک��رد آلب��وم را منتش��ر کن��د و ناش��ر آمریکای��ی اش هم 

می خواست وارد پروژه شود.
ب��ه این ترتی��ب براون از کم��ک باب ل��ورد تهیه کننده و 
مدیر اجرایی اس��تودیوی پارما رکوردینگز استفاده کرد. 
او به کرواسی رفت تا با ارکستر زاگرب همکاری کند و 

تغییرات کوچکی در آهنگ ها ایجاد کرد.
لورد آش��کار کرد که براون آواز ه��م می خواند و گفت: 
 می دان��د دارد چ��ه کار می کن��د. فق��ط یک 

ً
»او واقع��ا

سرگرمی نیست، در مرکز بینش هنری اش قرار دارد.«
براون خوشحال شد که بوزی اند هاوکس که ناشر موسیقی 

کلاسیک است، قبول کرد موسیقی او را منتشر کند.
مل��وری ل��ور مع��اون ارش��د انتش��ارات رن��دوم هاوس 
که کت��اب تصویری ک��ودکان براون را منتش��ر می کند، 
می گوید: »این باعث ش��د او به عنوان یک موسیقیدان 
هم تایید ش��ود چ��ون پیش از آن می گف��ت این ها فقط 

آزمایش های کوچک من هستند.«
رندوم هاوس همچنین یک اپلیکیش��ن موبایل واقعیت 
اف��زوده خلق کرده ک��ه همراه کتاب مورد اس��تفاده قرار 

بگیرد و صداهای هر یک از حیوانات را پخش کند.
با وج��ود اینک��ه حرکت ب��روان درون دنیای موس��یقی 
ممک��ن اس��ت ب��رای هواداران��ش عجی��ب باش��د، او 
می گوید خطوط مشترکی میان موسیقی و نوشته های او 
وجود دارد. او می گوید در دیدش آهنگسازی و نوشتن 

داستان های خیالی ارتباطی نزدیک دارند.
ب��راون گفت: »برای نوش��تن ی��ک آهنگ ی��ا یک قطعه 
موسیقی کلاس��یک، آدم باید ساختار را درک کند. باید 
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تن��ش و رهایی را درک کند. خطوط موس��یقیایی خوب 
سوالی می پرسند و پاس��خی می دهند. نمی توان پشت 
سر هم پنج صحنه تعقیب و گریز داشت، همانطور که 
نمی توان پنج فورتیسیمو پشت سر هم داشت. آدم باید 
محتوای متصل کننده ای را داش��ته باشد که به شنونده یا 

خواننده اجازه نفس کشیدن می دهد.«
براون همیش��ه به موسیقی گرایش داشت. مادرش معلم 
پیان��و و نوازنده ارگ در کلیس��ا بود و براون هم از س��ن 
پایین ش��روع به نواختن پیانو ک��رد. او در دوران کودکی 
عاش��ق باخ، چایکوفسکی و بلا بارتوک بود و وقتی پنج 
س��ال داشت شروع به ساختن آهنگ های خودش کرد. 
او در کالج امهرست آهنگسازی و زبان انگلیسی خواند 
و بعد از فارغ التحصیل ش��دن نمی دانست موسیقیدان 
یا رمان نویس ش��ود. به گفته خودش موس��یقی ساختن 

»خیلی جالب تر« به نظر می رسید.
او ب��ا هدف خواننده، آهنگس��از و پیانیس��ت ش��دن به 
کادمی آهنگس��ازان  لس آنجل��س نقل م��کان کرد و به آ
ملی ملحق ش��د. در اوای��ل دهه نود می�الدی، او برای 
آلبوم��ی که به گفته خودش ش��امل »چیزه��ای پیانوی 
معاص��ر بزرگس��الان« ش��بیه الت��ون ج��ان و بیلی جول 

می شد قراردادی بست.
او می گوید: »آلبومی س��اختم که فکر کنم حدود س��ه 
نفر آن را خریدند. درست در ابتدای موج دیوانه وار رپ 

بود. زمان بندی ام افتضاح بود.«
او آرزوهای موسیقی خود را رها نکرد و برای کار روزانه 
در مدرس��ه آمادگی بورلی هیلز درس می داد. اما وقتی 
مس��یر حرفه ای کاری اش به عنوان خواننده و آهنگساز 
به جایی نرس��ید، به نیو همپشایر نقل مکان کرد و معلم 
انگلیس��ی ش��د. در نهای��ت او ب��ه برنامه دوم��ش یعنی 
رمان نویسی رو آورد و در کنار آن موسیقی می ساخت.
س��ال ۱۹۹۸، ب��راون نخس��تین کتاب خ��ود را با عنوان 
»قلعه دیجیتال« منتش��ر ک��رد. بعد از آن »فرش��ته ها و 
شیاطین« با شخصیت حالا معروف رابرت لنگدون از 
راه رس��ید و »نقطه فریب« پروژه بعدی او بود. هر س��ه 

کتاب ابتدا فروش ضعیفی داشتند.
بع��د تریلر انفج��اری »کد داوینچی« در س��ال ۲۰۰۳ 

از راه رس��ید ک��ه بعده��ا تبدی��ل ب��ه 
فیلمی ب��ا نقش آفرینی تام هنکس در 
نقش رابرت لنگدون ش��د. این فیلم 
۷۶۰ میلیون دلار در سراس��ر جهان 
فروخت و تا ام��روز کتاب آن بیش 

از ۸۵ میلیون نسخه 
فروخته است.
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امیرحسین خداپرست عنوان کرد

زوال علمی پیامد بی‌اخلاقی دانشگاهی

مترجم کتاب »به سوی دانشگاه فضیلت مند« 
ب�ا بی�ان اینک�ه عالوه ب�ر آم�وزش اقتضاهای 
یس و پژوه�ش، نح�وه برخورد با  اخالق تدر
عم�ل دانش�گاهی غیراخلاق�ی اس�ت، اظهار 
ک�رد: هیاه�وی تولی�د عل�م و انتش�ار مقال�ه 
علم�ی موج�ب پوش�یده مان�دن تخلف ه�ا و 
س�وءرفتارهای علمی ش�ود، اما بی توجهی به 
اخالق دانش�گاهی و اهمی�ت ن�دادن ب�ه آن، 
در نهای�ت، به زوال و انحط�اط علمی خواهد 

انجامید.

ب��ا وج��ود میراث غن��ی در زمین��ه آداب عل��م و تعلم و 
کیدات فراوان و س��ابقه طولان��ی در زمینه اخلاق در  تأ
مکتب آموزشی اس�الم، امروزه اخلاق جایگاه خود را 
در دانشگاه گم کرده است. قبح بی اخلاقی آنچنان فرو 
ریخته اس��ت که در خیابان انقلاب)محدوده دانش��گاه 
ته��ران( که ش��اید یک��ی از مهم ترین مراک��ز فرهنگی و 
علمی در کش��ور باش��د، به صراحت و ب��ا صدای بلند 
س��رقت علمی و بی اخلاقی علمی فریاد زده می ش��ود. 
جالب تر آنکه با وجود جرم انگاری نوش��تن پایان نامه و 
مقالات علم��ی WOS، تبلیغات رس��می در دیوارها و 
 هیچ 

ً
حت��ی کف پوش خیابان ها دیده می ش��ود و ظاهرا

نهاد و سازمانی توجه ای به این مسئله ندارد.
دیگ��ران،  ب��رای  پایان نام��ه  نوش��تن  علم��ی،  س��رقت 
بی اخلاقی و رفتارهای ناشایست در فضای دانشگاهی 
ش��مرده  کادمی��ک  آ بی اخلاق��ی  مصادی��ق  جمل��ه  از 
می ش��وند. س��ال های مدیدی اس��ت ش��عار مب��ارزه با 

مبارزه با بی‌اخلاقی دانشگاهی در درجه اول 

در گرو فهم بی‌اخلاقی دانشگاهی است
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بی اخلاقی دانش��گاهی ش��نیده می ش��ود، اما گستره و 
نفود این امر چنان زیاد ش��ده که بس��یاری از افرادی که 
مرتکب این گونه بی اخلاقی می ش��وند، متوجه این امر 
کادمیک یکی  نیستند و در واقع بی اطلاعی از اخلاق آ

از پایه های ترویج این امر در دانشگاه است.
امیرحس��ین  ب��ا  زمین��ه  همی��ن  در  ایکن��ا  خبرگ��زاری 
خداپرس��ت، عض��و هیئت علمی مؤسس��ه پژوهش��ی 
حکم��ت و فلس��فه ای��ران که ع�الوه بر ترجم��ه کتاب 
»ب��ه س��وی دانش��گاه فضیلتمن��د: مبان��ی اخلاقی کار 
دانش��گاهی«، چندی��ن مقاله و فعالی��ت علمی در این 
زمین��ه را در کارنامه خ��ود دارد، به  گفت وگ��و پرداخته  

است. متن این گفت وگو در ادامه از نظر می گذرد:

با توجه به س�ابقه شما در مطالعه علمی اخلاق ❞❞
کادمی�ک، بیان بفرماید ک�ه این اخلاق در چه  آ

سطوحی مطرح است؟
کادمیک در س��ه س��طح ف��ردی، س��ازمانی،  اخ�الق آ
ارتباط با بیرون دانش��گاه مطرح اس��ت؛ این اخلاق در 
س��طح فردی ب��ه رفتار علمی ش��خصی دلالت دارد که 
در محی��ط دانش��گاهی ب��ه فعالیت می پ��ردازد. منظور 
این اس��ت ک��ه آیا ف��رد در ط��ول فعالیت هایش ضوابط 
یا معیاره��ای اخلاقی حرفه خ��ود را در نظر می گیرد و 
رعایت می کند یا خیر. اگر فعالیت دانشگاهی را واجد 
س��ه جزء تدریس، تحقیق و پژوهش، و نقد اجتماعی ـ 
فرهنگی بدانیم، آنگاه س��طح فردی اخلاق دانشگاهی 
به این مسئله اختصاص دارد که آیا شخص دانشگاهی 
اخلاق حاک��م بر هر یک از این اجزاء را می شناس��د و 

مطابق آن عمل می کند یا خیر.
در س��طح سازمانی، اخلاق دانش��گاهی ناظر به روابط 
 بین اعضای 

ً
بین دانش��گاهیان اس��ت. این روابط صرفا

هیئت علمی نیس��ت بلکه در سطح سازمانی، شخص 
دانش��گاهی، علاوه بر همکاران علم��ی، با کارمندان و 
مدی��ران اجرایی نیز در تماس اس��ت. در اینجا، ضوابط 

خاص اخلاق کار در س��ازمان بر آنچه اقتضای اخلاق 
دانش��گاهی اس��ت افزوده می شود. در س��طح روابط با 
بیرون از دانش��گاه، اخلاق دانش��گاهی ناظ��ر به روابط 

نهادیِ دانشگاه با جامعه و دولت است.
چنانکه اش��اره کردم، یکی از اجزاء فعالیت دانشگاهی 
نق��د اجتماع��ی ـ فرهنگ��ی اس��ت. ب��ه ب��اور برخ��ی 
نظریه پردازان دانش��گاه، دانش��گاه نهادی ب��رای رهبری 
اخلاق��ی جامعه مدنی اس��ت، به این منظ��ور که بتواند 
ارزش ه��ای اخلاق��ی را در س��طح اجتم��اع و در زمینه 
رواب��ط دولت با جامعه بس��ط دهد. چنی��ن منظوری از 
طریق کارکرد نقد فرهنگی دانش��گاهی محقق می شود 

و خود مقید به ارزش ها و هنجارهایی اخلاقی است.

با توجه به شرایط جدید ویروس کرونا وضعیت ❞❞
کادمیک چگون�ه می ش�ود؟ آیا عدم  اخالق آ
را  کادمی�ک  آ اخالق  دانش�گاه  در  حض�ور 

تضعیف یا تقویت می کند؟
آنچه اخلاق دانش��گاهی را برپا نگه می دارد، ساختمان 
دانش��گاه یا قوانین اجرایی ی��ا حتی حضور و رفت وآمد 
دانش��گاهیان به آن نیس��ت. اخلاق دانشگاهی به شرط 
برپا بودن و استوار ماندن نهاد دانشگاه موضوعیت پیدا 

 آیا فرد در طول فعالیت هایش ضوابط 
یا معیارهای اخلاقی حرفه خود را در 

نظر می گیرد و رعایت می کند یا خیر. 
اگر فعالیت دانشگاهی را واجد سه جزء 

تدریس، تحقیق و پژوهش، و نقد اجتماعی 
ـ فرهنگی بدانیم، آنگاه سطح فردی اخلاق 
دانشگاهی به این مسئله اختصاص دارد که 

آیا شخص دانشگاهی اخلاق حاکم بر هر 
یک از این اجزاء را می شناسد و مطابق آن 

عمل می کند یا خیر؟
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می کند و نهاد دانش��گاه تا وقتی برپا و اس��توار است که 
کارک��رد یا کارکرده��ای آن محفوظ بمان��د. اگر حضور 
 اخلاق 

ً
کمت��ر ای��ن کارکرده��ا را تضعی��ف کند، طبع��ا

دانش��گاهی نیز کمتر مجال طرح می یابد وگرنه، صرفِ 
حض��ور کمتر در محیط دانش��گاه به اعتب��ار و اهمیت 
کارکردهای آن و اخلاق مرتبط با آن آسیبی نمی رساند.
باید در نظر داش��ت که دانشگاه در طول تاریخ تأسیس 
خود تحولات و صورت های گوناگونی یافته و اتفاقات 
جدید نیز ممکن اس��ت تحولات و صورت هایی جدید 
ایج��اد کنن��د. اگر ای��ن تح��ولات کارکرده��ای اصلی 
فعالیت دانش��گاهی را تعطی��ل نکنند، آنگاه می توان در 

هر شرایطی به اقتضائات اخلاق دانشگاهی اندیشید.
ج�دا از دانش�جویان و اس�اتید نه�اد در ارتقای ❞❞

کادمیک چه نقشی دارند؟ اخلاق آ
نهاده��ا ابزارهای انسجام بخش��ی به اعمالی هس��تند که 
تک ت��ک و جداگانه نمی توانند تأثیر کافی داش��ته باش��ند 
ی��ا به صورتی مطلوب تداوم بیابن��د. نهاد می تواند حافظ 
ت��داوم اعم��ال و تأثیرگ��ذاری مستمرش��ان باش��د. با این 
ح��ال، نهادها خ��ود می توانند ب��ا ایج��اد پیچیدگی های 
دیوان س��الارانه یا قالب های غیرمنعطف س��ازمانی مانع 

ثمربخش��ی فعالیت ه��ا ه��م باش��ند. نه��اد دانش��گاه در 
ش��رایطی می تواند موفق باشد که بین حفظ دستاوردهای 
نهادین و نظام دهی ب��ه فعالیت ها و نیز ایجاد زمینه برای 
رشد و خلاقیت فردی توازنی برقرار کند. در چنین نهادی 
است که افراد به حسن رفتار دانشگاهی ترغیب می شوند.

کادمیک ❞❞ یکی از ش�یوه های در تروی�ج اخلاق آ
ک�ه در هنگام ط�رح موضوع در س�ابقه ذهن ها 
نظ�ر  ب�ه  اس�ت.  نصیح�ت  می کن�د،  خط�ور 
ش�ما نصیح�ت چ�ه جایگاه�ی دارد و آی�ا در 
دانش�گاه های م�ا نصیح�ت ب�ا اخالق خل�ط 

نمی شود؟
اخلاق دانش��گاهی با موعظه، نصیحت و شعارپردازی 
درباره عم��ل دانش��گاهی متفاوت اس��ت. حتی نظریه 
فضیل��ت در اخلاق که قدری در ظاه��ر به توصیه گری 
ب��رای تغییر و اصلاح منش نزدیک می ش��ود، با اتکا به 
نصیحت و موعظه برای بهبود عمل دانش��گاهیان بسیار 
متف��اوت اس��ت. یکی از ای��ن تفاوت ها این اس��ت که 
توصیه و نصیحت بیش��تر جنبه شخصی دارد، در حالی 
که بح��ث اخلاقی درباره فعالیت دانش��گاهی از وجوه 
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فردی فراتر می رود و اخلاق را در پهنه نهاد دانش��گاهی 
و ارتباط های متنوع موجود در آن می بیند.

 بخش��ی از اخلاق دانش��گاهی به س��امان دهی 
ً
اص��ولا

فرافردیِ فضای دانش��گاهی مربوط اس��ت، یعنی آنجا 
که ب��ه نظر می آید حس��ن رفتار دانش��گاهی وابس��ته به 
تغیی��ر ساختارهاس��ت و تغییر تک تک اف��راد به تنهایی 
نتیجه مطلوب به دس��ت نمی دهد. با درنظر داشتن این 
توضیح��ات، باید بگویم که متأس��فانه بحث از اخلاق 
دانشگاهی در مواقع زیادی، به ویژه نزد سیاست گذاران، 
یا به س��وی پند و اندرز سوق می یابد یا در قالب ایجاد 
محدودیت قانونی و مجازات فهمیده می شود که تجربه 

نشان داده، هر دو رویکرد بی ثمر و آسیب زاست.

کادمیک چه زمانی موضوعیت ❞❞  اخلاق آ
ً
اساسا

کادمیک  دارد؟ راه ه�ای مبارزه ب�ا بی اخلاقی آ
چیست؟

مب��ارزه با بی اخلاقی دانش��گاهی در درجه اول در گرو 
فه��م بی اخلاق��ی دانش��گاهی اس��ت. وقتی ش��خص 
دانش��گاهی ندان��د ک��ه فعالیت هایش از نظ��ر اخلاقی 
درخور بررس��ی است و سپس تشخیص ندهد که کدام 
فعالیت ه��ا در کار دانش��گاهی غیراخلاقی ان��د، آنگاه 
 نمی توان از او انتظار حس��ن رفتار دانش��گاهی 

ً
قاعدت��ا
داشت.

ب��رای نمونه، اگر دانش��جو ندان��د که اقتض��ای موازین 
اخلاق��ی در پژوه��ش علم��ی پرهی��ز از رونویس��ی از 
مطال��ب دیگران و انتش��ار آن ها به نام خ��ود یا پرهیز از 
گنجاندن نام کس��انی به عنوان مؤلفان اثر علمی که در 
آن نقش��ی نداش��ته اند یا ذکر نام همه مشارکت کنندگان 
در نگارش اثر یا اعلام منابع تحقیق است، آنگاه نه تنها 
بدون اضطراب و دغدغه مرتکب این امور خواهد ش��د 
و آن ه��ا را عادی تلقی ک��رده بلکه دیگ��ران را هم به آن 
دع��وت خواهد کرد. چنی��ن ناآش��نایی هایی نه فقط در 
سطح دانشجویان بلکه در س��طح استادان دانشگاه نیز 

به چشم می خورد.
بنابراین، گام نخس��ت تلاش برای آش��نایی بیشتر افراد 
با اقتضاهای اخلاق تدریس و اخلاق پژوهش اس��ت. 
ام��ا علاوه ب��ر این، نحوه برخ��ورد با عمل دانش��گاهی 
غیراخلاق��ی نی��ز تعیین کننده اس��ت. اگر دانش��جویان 
و اس��تادان به چش��م خود ببینند که مواجه��ه با اخلاق 
دانش��گاهی از س��نخ »یک بام و دو هوا« است و گرچه 
برخی از تخلف کنندگان تهدید و مجازات می ش��وند، 
برخ��ی دیگ��ر از آن ها به آس��انی م��دارک و گواهی های 
دانش��گاهی می گیرند و حت��ی به مراتب اداری بس��یار 
 یک نمونه اش 

ً
مهم دس��ت می یابند )که متأسفانه اخیرا

را ش��اهد بودیم(، آنگاه از خود می پرس��ند که به راستی 
چرا باید زندگی دانش��گاهی اصیل و صادقانه ای داشته 

باشند.
ای��ن تردیده��ا کم کم افراد را دل س��رد می کند و ریش��ه 
فعالیت دانش��گاهیِ اخلاقی و اصیل را می خش��کانند. 
ب��ه ای��ن ترتیب، ممکن اس��ت هیاه��وی تولی��د علم و 
انتش��ار مقاله علم��ی موجب پوش��یده ماندن تخلف ها 
و س��وءرفتارهای علمی ش��ود اما بی توجهی به اخلاق 
دانشگاهی و اهمیت ندادن به آن، در نهایت، به زوال و 

انحطاط علمی خواهد انجامید.
 گفتنی است،کتاب “به سوی دانشگاه فضیلتمند؛مبانی 
اخلاقی کار دانشگاهی” تالیف جان نیکسن و ترجمه ی 
امیرحس��ین خداپرس��ت چندی پیش از سوی سازمان 

انتشارات جهاددانشگاهی به چاپ رسیده است.

بخشی از اخلاق دانشگاهی به سامان دهی 
فرافردیِ فضای دانشگاهی مربوط است، 

یعنی آنجا که به نظر می آید حسن رفتار 
دانشگاهی وابسته به تغییر ساختارهاست و 
تغییر تک تک افراد به تنهایی نتیجه مطلوب 

به دست نمی دهد
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مرضیه ملکشاهی با این مقدمه می نویسد: چرا ترجمه 
می کنی��م؟ چه چیزی را باید ترجم��ه کنیم؟ چه چیزی 
را نبای��د ترجمه کنیم؟ نقش فرهنگی ترجمه چیس��ت؟ 
آی��ا مترجمان می توانند ما را نجات دهند؟ آیا مترجمان 
 چنی��ن رس��التی دارن��د؟ ترجم��ه نس��بت ما با 

ً
اص��ولا

»دیگ��ری« را چگون��ه برقرار می کند؟ نکن��د مترجمان 
ما را به بیراهه ببرند؟ نکند خودش��ان هم نمی دانند چه 

می کنند؟
از هم��ان آغاز ترجمه از زبان های اروپایی به فارس��ی، 
متولیان ترجمه از ناصرالدین شاه گرفته تا اعتمادالسلطنه 
و از مترجمان دارالترجم��ه همایونی گرفته تا مترجمان 
مس��تقل از نهادهای حکومت��ی، هرکدام ب��رای ترجمه 
رس��التی قائل بودند. رس��التی که ناصرالدین شاه برای 
گاه کردن پادش��اه از  ترجم��ه قائل بود، عب��ارت بود از آ
اخب��ار جهان و در نتیج��ه انجام اقدام��ات لازم جهت 

پرسش هایی اساسی در باب ترجمه

آیا مترجمان می توانند ما را نجات دهند؟

ی�م، مجموع�ه ای از  وقت�ی ب�ه آس�مان می نگر

کواک�ب ی�ا س�تاره ها را می بینی�م وخطوط�ی را 

ی�م ک�ه می توانن�د آنه�ا را ب�ه هم  ف�رض می گیر

وص�ل کنند. در این اس�تعاره، نقاط�ی که به هم 

یف نشده  وصل می کنیم بر اساس یک مرکز تعر

و می توان�د تصادف�ی، ذوقی یا بر اس�اس برخی 

ضرورت ها باشد.

ترجمه از زبان های اروپایی رسالت های خود را ازدست داده است
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مردم گرا در ایران بود )خسروپناه، ۱۳۸۹(. بدین ترتیب 
رئالیس��م سوسیالیس��تی که تجلی گفتمان مارکسیستی 
لنینیس��تی در ادبیات و هنر بود، به طور مستقیم در آثار 
نویس��ندگان و هنرمندان وابسته به حزب توده و به طور 
غیرمستقیم در آثار نویسندگان و هنرمندانی از طیف ها 
و گرایش ه��ای مختلف ظهور پیدا ک��رد. با افول حزب 
ت��وده در عرصۀ سیاس��ی ایران پ��س از کودتای ۱۳۳۲، 
رئالیس��م سوسیالیستی مورد حمایت حزب توده، اینجا 
و آنجا در برخی نشریات، از جمله اندیشه و هنر، مورد 

اعتراض برخی نویسندگان قرار گرفت. شکست حزب 
ت��وده در دفاع از دول��ت مصدق در پ��ی حوادثی که به 
کودتای ۲۸ مرداد ۱۳۳۲ انجامید، باعث سرخوردگی 
بس��یاری از نویس��ندگان و روش��نفکران از این حزب و 
مکتب ادبی و هنری آن، رئالیس��م سوسیالیس��تی شد و 
باعث ش��د که بس��یاری از روش��نفکران مفهوم تعهد و 
رسالت در ادبیات را در چارچوبی خارج از آموزه های 
رئالیس��م سوسیالیس��تی جس��ت وجو کنن��د. مهم ترین 

حف��ظ س��لطنت. اعتمادالس��طنه رس��الت ترجم��ه را 
گاه ک��ردن ش��اه و در وهله دوم، نجات م��ردم از جهل  آ
و بی خبری می دانس��ت )دل زنده روی، ۱۳۹۸: ۱۱۹(. 
از نظر بس��یاری از مترجمان آن عصر، رس��الت ترجمه 
نج��ات مردم از جه��ل و نادان��ی و عق��ب ماندگی بود 
)دل زن��ده روی، ۱۳۹۸: ۲۰۸(. ای��ن ن��گاه اب��زاری و 
غایت گ��را به ترجمه، باعث انتخاب آثاری برای ترجمه 
شد که به زعم مترجمان یا نهادهای ترجمه، توان ایفای 
رس��الت مورد نظر را داشته اس��ت. ترجمه از زبان های 
 رس��الت ایجاد 

ً
اروپای��ی ک��ه از عص��ر قاج��ار عمدت��ا

روش��نگری، مبارزه با جهل و خرافه س��تیزی، آشنایی با 
جه��ان غرب و علوم و فنون آن  را داش��ت، با گذر زمان 

رسالت های دیگری پیدا کرد.
ب��ا ظه��ور گفتم��ان مارکسیس��تی لنینس��یتی در ایران و 
افزای��ش نفوذ حزب ت��وده در عرصه فرهنگ، رئالیس��م 
سوسیالیس��تی م��ورد حمایت این حزب ک��ه به گفتمان 
غالب ادبی تبدیل شده بود، برای نخستین بار به شیوه ای 
نظام مند، رسالت نویسنده و هنرمند را تعریف و هرگونه 
س��رپیچی از این رس��الت را تخطئه کرد و باعث شکل 
گرفتن گفتمانی حول محور رسالت نویسنده و هنرمند 
ش��د. رئالیس��م سوسیالیس��تی از هنرمند می خواس��ت 
ک��ه واقعیت را به ط��ور معین و صادقانه ای و در ش��كل 
انقلاب��ی اش تجس��م ک��رده و در تح��ول ایدئولوژی��ک 
و تربی��ت کارگ��ران با روحیه سوسیالیس��تی مش��ارکت 
کند )سیدحس��ینی، ۱۳۸۷: ۳۰۲ - ۳۰۳(. رئالیس��م 
کید بر مفاهیمی چون توصیف زندگی  سوسیالیستی با تأ
طبقات فرودس��ت جامعه از جمله دهقانان و کارگران، 
همبستگی با مبارزات توده مردم، حمایت از آرمان های 
کمونیسم، مبارزه با سرمایه داری، توصیف آیندۀ جامعۀ 
سوسیالیس��تی خوش بین��ی تاریخ��ی، طرد فرمالیس��م 
و درون گرای��ی و غی��ره، نه تنها به گرای��ش هنری و ادبی 
اصلی حزب توده تبدیل ش��د، بلکه با برخی تغییرات، 
به م��دت چند دهه، بنیان نظری ادبیات و هنر انقلابی و 

رئالیسم سوسیالیستی که تجلی گفتمان 
مارکسیستی لنینیستی در ادبیات و هنر 
بود، به طور مستقیم در آثار نویسندگان 

و هنرمندان وابسته به حزب توده و 
به طور غیرمستقیم در آثار نویسندگان 
و هنرمندانی از طیف ها و گرایش های 

مختلف ظهور پیدا کرد. با افول حزب توده 
در عرصۀ سیاسی ایران پس از کودتای 

۱۳۳۲، رئالیسم سوسیالیستی مورد حمایت 
حزب توده، اینجا و آنجا در برخی نشریات، 

از جمله اندیشه و هنر، مورد اعتراض 
برخی نویسندگان قرار گرفت
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جنبش��ی ک��ه در این دوره توانس��ت مفه��وم جدیدی از 
تعهد و رس��الت ارائه دهد، اگزیستانسیالیس��م س��ارتر 
بود. رفته رفته، تعهد به آرمان های سوسیالیس��م و طبقه 
کارگر که مش��خصه اصلی رئالیس��م سوسیالیستی بود، 
جای خود را به تعه��دی از نوع دیگر داد، تعهدی که با 
نام سارتر و اگزیستانسیالیسم پیوندی ناگسستنی یافت.
رحیمی )۱۳۴۷: ۳۵(، از مترجمان مطرح آثار س��ارتر 
در ده��ۀ ۱۳۴۰ و ۱۳۵۰، تعهد اگزیستانسیالیس��تی را 
این گون��ه از تعهد مدنظر رئالیس��م سوسیالیس��تی جدا 

می کند:
می گویند این حرف ها را »رئالیس��م سوسیالیستی« هم 
زده اس��ت؛ اما ما ک��ه ش��اعریم، نمی خواهیم در چین 
یا ش��وروی شاعر باش��یم. در آنجا آزادی نیست. پاسخ 
این اس��ت که رئالیس��م سوسیالیس��تی با نظریۀ ادبیات 
ملت��زم این تفاوت بارز را دارد که ادبیات ملتزم چنان که 
گفته ش��د، نظارت ه��ر دولت��ی را در کار ادبیات مردود 
می ش��مارد، حتی دولت های سوسیالیستی را )گویا در 
کوب��ا نظارت دولت در کار هنرمندان یا ملغی ش��ده یا 
تضعی��ف گردیده اس��ت(. در برابر این امتی��از، بالطبع 
مسئولیتی گرانبار از شاعر و ادیب می خواهد. در اینجا 
تنها ش��اعران و ادیبان و منتقدان ب��ه نمایندگی از مردم، 

حق دارند که از ش��اعر حس��اب بخواهن��د، نه هیچ نام 
دیگری. بنابراین نگرانی ش��اعران که ادبیات ملتزم آنان 
را تس��لیم قدرتی احتمالی کند، به کلی بی مورد اس��ت. 
]...[ اگر چنان که سارتر می گوید، نیروی محرکه تاریخ 
و بالاتر از آن، جوهر بش��ری را آزادی بدانیم مسأله حل 
خواهد شد. شعر و هنر و ادبیات در معنای اصیل خود 
آزادکنن��ده اس��ت و با هر چ��ه جنبه آزادکنندگی داش��ته 

باشد، برادر طبیعی است. 
نجف��ی )۱۳۴۵: ۴-۳(، از دیگ��ر مترجمان مطرح آثار 
س��ارتر نیز با ترجمه مقالاتی از سارتر و سیمون دوبوار 
درب��اره ادبی��ات ملتزم. ای��ن ن��وع ادبی��ات را در مقابل 
ادبی��ات متعهد منس��وب به کش��ورهای سوسیالیس��تی 
مطرح می کند. با وجود این برداش��ت نجفی از مس��أله 
تعهد و التزام در فلس��فه اگزیستانسیالیس��م با برداشت 
رحیمی متفاوت اس��ت. برداش��ت نجفی و رحیمی از 
مس��ئلۀ تعهد در اگزیستانسیالیسم سارتر را که می توان 
از آنها به ترتیب تعبیر به تعهد انس��انی و تعهد سیاس��ی 
کرد، می توان بر روی طیفی تصور کرد که یک س��ر آن، 
اندیش��ه هنر برای هنر و س��ر دیگر آن مفه��وم تعهد در 

ادبیات رئالیستی سوسیالیستی بود.
هر چه که برداش��ت نجفی و همفکران او به مفهوم هنر 
برای هنر نزدیک بود، برداشت رحیمی و همفکرانش به 
تعهد رئالیستی سوسیالیستی شباهت داشت. در نقد و 
تحلیل ادبیات تألیفی در مطبوعات دهه ۱۳۴۰ می توان 
نمونه هایی از هر چهار اندیشه را یافت، اما آنچه هست 
این اس��ت که برداش��ت رحیمی به دو دلیل دس��ت بالا 
را داش��ت. از یک س��و، در نبود آزادی های سیاس��ی در 
ده��ه ۱۳۴۰، ادبیات به عرصه ای برای مبارزۀ سیاس��ی 
تبدیل ش��ده بود و برداش��ت سیاس��ی رحیمی از مفهوم 
تعهد در اگزیستانسیالیس��م س��ارتر بیشترین هم خوانی 
را با آن فضا داش��ت. از س��وی دیگر، گسستن بسیاری 
از روش��نفکران از حزب توده و ایدئولوژی آن، رئالیسم 
سوسیالیس��تی مورد حمایت آن را از محبوبیت انداخته 

نگاه ابزاری و غایت گرا به ترجمه، باعث 
انتخاب آثاری برای ترجمه شد که به زعم 

مترجمان یا نهادهای ترجمه، توان ایفای 
رسالت مورد نظر را داشته است. ترجمه از 
 
ً
زبان های اروپایی که از عصر قاجار عمدتا

رسالت ایجاد روشنگری، مبارزه با جهل 
و خرافه ستیزی، آشنایی با جهان غرب و 

علوم و فنون آن  را داشت، با گذر زمان 
رسالت های دیگری پیدا کرد
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بود. به همین دلیل، برداش��ت سیاس��ی از مفهوم تعهد 
در نظر سارتر، به گفتمان ادبی حاکم در آن دوره تبدیل 
ش��ده بود که اساس نقد و داوری بسیاری از آثار تألیفی 

و غیرتألیفی قرار می گرفت.
همان ط��ور ک��ه بس��یاری از مترجمان عصر مش��روطه 
رس��الت ترجمه را به طورکلی کمک ب��ه رهایی مردم از 
جه��ل و خرافه و آش��نایی ب��ا غرب و دس��تاوردهای آن 
می دانستند، بس��یاری از روشنفکران و مترجمان دوران 
پهلوی دوم، این رس��الت را در مبارزه با س��رمایه داری، 
امپریالیسم، استبداد و رژیم ش��اه خلاصه کرده بودند. 
البت��ه این س��خن به هیچ وجه ب��ه معن��ای نادیده گرفتن 
جریان ها و افراد مختلفی که رسالتی دیگر برای ترجمه 
و مترجم��ان قائ��ل بودند نیس��ت، اما آنچه هس��ت این 

است که این افراد و جریان ها دست بالا را نداشتند.
تعریف این نوع رسالت ها برای ترجمه و ادبیات و هنر، 
به طور کلی چه پیامدهایی داش��ته اس��ت؟ پیداست که 
پاسخ دادن به چنین پرسشی، نیازمند تحقیق و تفحص 
بس��یار اس��ت. قصد ما از مطرح کردن این پرس��ش، نه 
پاس��خ دادن به آن، بلکه مطرح کردن پرسش هایی دیگر 
اس��ت. امروز در اینجا که ما ایستاده ایم رسالت ترجمه 
چیست؟ مترجم باید به چه چیز، چه آرمان، ایده یا چه 
کس��ی متعهد باش��د؟ برای ایفای رسالت خود باید چه 

آثاری را ترجمه کند و چگونه؟
به نظ��ر می رس��د ک��ه صال��ح نجف��ی، 
مترج��م و پژوهش��گر حوزه فلس��فه نیز 
مانند بس��یاری از روش��نفکران پیش از 

انقلاب، پاسخ صریح و روشنی برای این 
پرس��ش ها دارد. نجفی در نشست »الهیات 

و سیاست« در سخنرانی خود با عنوان »آیا فقط 
گامب��ن می تواند م��ا را نجات دهد« ک��ه در آن به  آ

گامبن و معرفی  نقد و بررسی مسیحاباوری در فلسفۀ آ
این فیلس��وف به زبان فارسی می پردازد و نکات مهمی 
درب��ارۀ ترجمه و هدف و ض��رورت آن مطرح می کند. 

نجف��ی )۱۳۹۷( کار مترج��م را همانن��د کار منجم��ی 
می داند که هنگام خیره شدن به آسمان با یک مجموعۀ 
کواکب روبه رو می ش��ود: »وقتی به آسمان می نگریم، 
مجموعه ای از کواکب یا ستاره ها را می بینیم وخطوطی 
را ف��رض می گیری��م ک��ه می توانند آنها را ب��ه هم وصل 
کنند. در این اس��تعاره، نقاطی که به هم وصل می کنیم 
بر اس��اس یک مرکز تعریف نشده و می تواند تصادفی، 

ذوقی یا بر اساس برخی ضرورت ها باشد«.
از نظر نجفی )۱۳۹۷(، مترجم به آس��مان تاریخ جهان 
نگاه می کند و به مجموع��ه ای از کواکب بر می خورد. 
بعضی مترجم ها تصادفی یا براس��اس ذوق می کوشند 
ب��دون وصل ک��ردن ای��ن کواکب ب��ه یکدیگ��ر، بعضی 
س��تاره ها را در آسمان جهان پررنگ کنند، ولی کار این 
دس��ته از مترجم ه��ا، حتی اگر با کیفی��ت عالی و دقیق 
هم باش��د، چندان تأثیری ندارد: چرا کس��انی در ایران 
مش��غول ترجمه متون نظری می شوند، ولی ترجمه این 
متن ها به جایی بر نمی خ��ورد و هیچ پروژه ای تعریف 
نمی کند و به هیچ جریانی وصل نمی ش��ود. در حالت 
خوش بینان��ه، افرادی یک��ی دو زبان اروپای��ی را خوب 

بلدند و امیدواریم به نثر فارس��ی 
داشته  تس��لط  هم 
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باش��ند تا ترجمه هایش��ان قابل خواندن باشد، ولی این 
ترجمه ه��ا کاری نمی کن��د یا چیزی را ت��کان نمی دهد 
یا س��ؤالی ایج��اد نمی کن��د )نجف��ی، ۱۳۹۷(. به زعم 
صال��ح نجفی )۱۳۹۷( تا از »منظر مش��خص و جزئی 
خودم��ان« به آس��مان تاریخ جهان ننگری��م و تا به یک 
»پروژۀ فکری« وصل نش��ویم، ترجمه نمی تواند کاری 

از پیش ببرد و هیچ مجمع الكواكبی شکل نمی گیرد.
اما اگر مترجم نس��بت این ستاره ها را در »آسمان تاریخ 
جهان« ب��ا »تجربه زمینی تاری��خ انضمامی خودمان« 
پیدا کن��د و »براس��اس منظری ک��ه روی زمین تعریف 
می کنی��م« و »براس��اس ایده های��ی که در ای��ران دنبال 
می کنی��م« بین برخ��ی از این س��تاره ها خطوطی وصل 
کن��د ک��ه آنها را ب��ه یک »ص��ورت فلکی« تب��دل کند، 
آن وقت اس��ت که منظری ش��کل می گیرد که نجفی از 
آن به »منظر رهایی« تعبیر می کند. نجفی پروژۀ »منظر 
رهایی« را به نام مراد فرهادپور سکه می زند و می گوید: 
ای��ن پروژه، در زمین تاریخ تفکر ایران، به یک نام پیوند 
می خ��ورد: مراد فرهادپ��ور. به کمک او ه��ر چند وقت 
یک بار ک��ه به آس��مان تاریخ جه��ان ن��گاه می کردیم، 
بعض��ی س��تاره ها پررن��گ می ش��دند، ب��ه ه��م وصل 
می ش��دند و صورت ه��ای فلک��ی می س��اختند ک��ه به 
احتمال قری��ب به یقین، هیچ گاه معی��ار عینی و قطعی 
و نهایی برای اتصال ش��ان به یکدیگر وجود نداشت. به 
همین جهت، از منظر رهایی نام هایی در تاریخ تفکر و 
سیاس��ت معاصر ایران به هم وصل می شد که شاید در 
زمین های دیگر وصل ش��دن آنها به هم، چندان ساده یا 

حتی موجه نبود. )نجفی، ۱۳۹۷(
نجفی )۱۳۹۷( تنها صورت فلکی و منظر رهایی بخش 
در تاری��خ ای��ران را »منظر چپ رادیکال وف��ادار به ایدۀ 
انقلاب، وف��ادار به پتانس��یل های زمین ماندۀ انقلاب« 
تعری��ف می کن��د. ب��ر این اس��اس، از نظ��ر او، مترجم 
و متفک��ری که پا در زمی��ن ای��ران دارد، می تواند بدون 
گامبن و رانس��یر و  هی��چ معی��ار عین��ی کواکبی چ��ون آ

ژی��ژک و بدیو را در آس��مان تاریخ جه��ان به هم وصل 
کن��د، حتی اگر وصل ک��ردن و باهم خوان��دن برخی از 
آنه��ا بدفهمی یا بدخوان��ی به بار آورد، چ��را که به باور 
وی، این بدخوانی ه��ا و بدفهمی ها متضایف هر پروژه 
مخاطره آمیز رهایی بخش��ی اس��ت. ای��ن مخاطره خود 

تفکر است« )نجفی، ۱۳۹۷(.
از نظ��ر نجف��ی )۱۳۹۷(، منظ��ری که ام��روز می توان 
ب��رای ترجمه تعریف کرد، باید منظری سیاس��ی باش��د 
که با پتانس��یل های رهایی در تاریخ ۴۰-۵۰ س��الۀ ما 
مرتبط باش��د و تنها از چنین منظری اس��ت که می توان 
دربارۀ کیفیت متن های تولیدشده، به وقت بودنشان و یا 
 
ً
س��وء تفاهم هایی که ایجاد می کنند، داوری کرد. ظاهرا

نجف��ی خود از چنی��ن منظری درب��ارۀ ترجمه های پویا 
گامبن داوری می کند: ایمانی از آ

گامین به فارس��ی  ما ترجمه های متوس��ط و ضعیف از آ
داری��م و ترجمه های خوب هم داریم، مثل ترجمه های 
گامب��ن، یعنی زبان  آق��ای ایمانی از س��ه کتاب اصلی آ
و م��رگ، ملی��ت و تاری��خ و وضعی��ت اس��تثنایی؛ ولی 
مس��أله این اس��ت که این متن ها، قطع نظ��ر از کیفیت 
ترجمه ش��ان، ب��ه پ��روژه ای فک��ری وصل نمی ش��وند. 
ترجمه ه��ای پوی��ا ایمان��ی از این جه��ت جالب توجه 
گامبن را به دقت به فارسی زبان ها  اس��ت که قرار است آ
کادم��ی غرب  بشناس��اند، ول��ی ای��ن ماجرا فق��ط در آ
کادمی بی ان��دام ما که  می توان��د اتف��اق بیفتد، ت��ه در آ
رابطه آن با فلس��فۀ غرب و علوم انسانی هیچ گاه روشن 

نشده است. )نجفی، ۱۳۹۷( 
پرسش��ی که پیش می آید این است که چرا نجفی وقتی 
از زمین تفکر ایران به آس��مان تاری��خ جهان می نگرد، 
تنها یک صورت فلکی مشخص یا یک پروژه را به زعم 
خویش رهایی بخش می بیند؟ آیا دیگر مترجمان ایرانی 
قادر به ترس��یم هیچ گونه صورت فلکی و یا ایجاد »یک 
منظر رهایی بخش« نشده اند؟ یا چون صورت فلکی یا 
پروژه رهایی بخش آنها همس��و با »منظر رهایی بخش« 
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مدنظر نجفی نبوده، از چشم ایشان پنهان مانده است؟
پوی��ا ایمان��ی )۱۳۹۷( در مقالۀ »از ترجم��ۀ نجات تا 
نجات ترجمه: پاس��خ ب��ه صالح نجفی« ب��ا طرح یک 
دی��دگاه نظ��ری متفاوت در ب��اب ترجمه، ب��ه برخی از 
این پرس��ش ها پاس��خ می دهد. ایمانی )۱۳۹۷: ۲( در 
ابتدای مقاله با طرح پرس��ش هایی، موضع نجفی را در 
قبال رسالتی که برای ترجمه متون نظری قائل است، به 

چالش می کشد:

 از کج��ا و ب��ا کدام م�الک عین��ی به این 
ً
نجف��ی دقیق��ا

ش��هود رس��یده که ترجمه های کس��ی مثل من »کاری 
نمی کن��د« یا »چی��زی را تکان نمی دهد« یا » س��ؤالی 
 
ً
ایج��اد نمی کند« ی��ا »به جای��ی برنمی خ��ورد«؟ دقیقا
چطور کش��ف کرده که این کارها هیچ پروژه ای تعریف 
نمی کند و به »هیچ جریانی وصل نمی ش��ود«؟ منظور 
از جریان چیس��ت یا، بی تعارف تر، کیس��ت؟ از این ها 
 چطور بناس��ت »کار«ی بکند؟ 

ً
گذش��ته، ترجمه اصلا

تصورم��ان از کاری ک��ه ترجم��ۀ متون نظ��ری در ایران 

می کند یا نمی کند چیست؟ 
ایمان��ی )۱۳۹۷: ۳( آنچ��ه ک��ه نجف��ی پ��روژۀ فکری 

می داند، این گونه توصیف می کند:
 ساده تر فلان فیلسوف 

ً
اینکه فصلی از یک کتاب نس��بتا

چ��پ غرب��ی را روی ه��وا و ب��دون آش��نایی ب��ا آث��ار 
به  اصطلاح فلسفی تر او به فارسی برگردانیم و بعد آن را 
در کمال بی اطلاعی از بستر فکری تاریخی اش به چند 
مقاله از متفکران دیگر بچسبانیم و کار نهایی را به عنوان 
»رخداد« به خورد مخاطب تش��نۀ نظریه بدهیم، اگرچه 
می توان��د در جه��ت آشناس��ازی س��طحی و پراکن��دۀ 
خواننده ب��ا بعضی مباحث نظری معاصر مفید باش��د، 
 پروژه، آن هم »پروژه فکری« نیست.

ً
ولی اسمش قطعا

و  »س��یر  این گون��ه   )۳  :۱۳۹۷( ایمان��ی  نظ��ر  از 
س��یاحت های توریس��تی دو دهۀ اخیر در عالم نظریه « 
خوانن��دگان را به »مطالعۀ ج��دی متون اصلی« ترغیب 
نمی کن��د. ایمان��ی ف��ارغ از انتقادات��ی ک��ه ب��ر کیفیت 
ترجمه ه��ای صالح��ی وارد می کن��د، دی��دگاه نظ��ری 
متفاوتی درب��ارۀ ترجمه، مطرح می کند که ش��الودۀ آن 
فراتر رفت��ن از »خود«، رفتن به س��وی »دیگری« یا راه  
دادن »دیگری« به »خود« و ش��ناخت دقیق آن است و 

مفهوم پروژه را بر این اساس تعریف می کند:
مفه��وم پ��روژۀ ترجمه ای، برای من، عب��ارت از تکمیل 
تدریجی قطعات یک من که همواره پیشاپیش به سمت 
 در تمام 

ً
تمامیت محتوم خ��ودش میل می کرده و ظاهرا

مسیر از مقصد و مقصودش مطلع بوده، نیست؛ مفهوم 
پروژه وقتی در حوزۀ کار ترجمه به کار می رود، عبارت 
از یک تمامیت پیشینی نیست که نخست در ذهن سوژه 
گاه ش��کل بگیرد و از اینجا به صفحات و فصولی  خودآ
گزی��ده از کتاب ه��ای دیگری غربی طرح افکنی ش��ود 
و بع��د به طور لاینقطع مش��غول برگردان��دن همان خط 
س��رخی که در متون غربی نش��ان کرده به زبان خودش 
بشود؛ چون به این ترتیب ما از خودمان بیرون نرفته ایم 
یا دیگ��ری را به خودم��ان راه نداده ایم، فق��ط به اتکای 

 ساده تر 
ً
اینکه فصلی از یک کتاب نسبتا

فلان فیلسوف چپ غربی را روی هوا و 
بدون آشنایی با آثار به  اصطلاح فلسفی تر 
او به فارسی برگردانیم و بعد آن را در کمال 

بی اطلاعی از بستر فکری تاریخی اش به 
چند مقاله از متفکران دیگر بچسبانیم و 
کار نهایی را به عنوان »رخداد« به خورد 

مخاطب تشنۀ نظریه بدهیم، اگرچه 
می تواند در جهت آشناسازی سطحی و 
ًپراکندۀ خواننده با بعضی مباحث نظری 

معاصر مفید باشد، ولی اسمش قطعا
پروژه، آن هم »پروژه فکری« نیست
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هم��ان ذائقه مح��دود خاورمیانه ای رفته ایم ش��اپینگ، 
چن��د کالای پر زرق و برق از پش��ت ویترین رنگارنگ 
نظریۀ غربی س��وا کرده ایم و با خودمان آورده ایم خانه؛ 
 به کار نمی آین��د ]...[. این معنای 

ً
کالاهای��ی که لزوم��ا

تصنعی از پروژه که در کلام نجفی به وضوح پیداست، 
 مس��تلزم فرض همین خویش��تن حاضری اس��ت 

ً
دقیقا

که از همان آغاز به س��مت خودش، به س��مت تمامیت 
انجامی��ن خ��ودش، در حرک��ت )و لاج��رم بی حرکت( 
بوده، چون پیش��اپیش در س��ر منزل با سرچشمه اقامت 
داش��ته، ورای هر ش��کافی که آن ترجمه ممکن اس��ت 
 در زبان فارسی ایجاد کند. )ایمانی، 1397: 4(

ً
عملا

ایمانی )1397: ۴( نجفی را به دلیل تعریف خاصش از 
پروژه و به تبع آن پروژه ترجمه، به لحاظ فکری، س��اکن 
برج »بابل پیش��اترجمه« می داند و به نظر می رس��د که 
در ای��ن نگاه، خ��ود وام دار خوانش دری��دا )۱۹۸۵( از 
افس��انۀ برج بابل اس��ت. به عقیده دریدا س��اختن برج 
بابل به دست س��امی ها تلاشی در جهت تحمیل کردن 
زبان و معنای خودش��ان اس��ت و خدا با پریش��ان کردن 
زبان آن ها چندگانگ��ی و چندزبانگی را بر آنها تحمیل 

می کند که هرگز از آن رهایی نمی یابند. آنچه ایمانی از 
آن به راه ندادن دیگری به خود و حرکت به سمت خود و 
ی��ا بی حرکت بودن تعریف می کند، همان تحمیل زبان 

و معنای خود بر دیگری است.
به زع��م ایمان��ی، تعریف نجف��ی از پروژه، ب��ه او اجازه 
می ده��د که خود را در جایگاهی بداند که خواس��ت و 
انتظارات پیش��ینی خود را بر »تم��ام توانش های متن و 
ش��کفتگی های آینده آن« تحمیل کن��د و »هزار صدای 
دیگ��ر« مت��ن را بلاموضوع تش��خیص ده��د و درنتیجه 
حذف کن��د تا مب��ادا از اصل و هوی��ت معنود خودش 

منحرف بشود« )ایمانی، ۱۳۹۷: ۴(.
ب��ه باور ایمان��ی )۱۳۹۷: ۵(، ترجمه یعنی »راه دادن به 
دیگری برای دیگرش��دن خودم، نه جس��تن بی دردس��ر 
خودم در دیگری« و اگر نجاتی وجود داشته باشد و اگر 
رسالت نجات دهنده برای ترجمه قائل باشیم، آن را باید 

در »دیگری« بجوییم:
 نجات��ی در بین باش��د ]...[، 

ً
نج��ات ]...[ اگ��ر اص�ال

 یعنی خود چیز ترجمه ناپذیر، آن ناممکنی که 
ً
احتم��الا

لجوجانه از مساهمت و مشارکت و اجتماع تن می زند 
و اگ��ر به زور راه خ��ودش را به درون ب��از می کند، فقط 
برای این اس��ت ک��ه به یادمان بیاورد، بیرون ایس��تاده یا 
بی��رون زده یا از بیرون آم��ده ]...[، نجات هم اگر هنوز 
واجد معنایی باش��د، ج��ز با نگاه به ای��ن بیرون ممكن 
نمی شود. این است آن سیری که شاید ترجمه و نجات 

در آن به هم برسند. )ایمانی، ۱۳۹۷: ۱۲( 
اما به راس��تی اگر رس��التی و نقش��ی نجات دهنده برای 
ترجمه قائل باشیم، نجات ما در چیست؟ اندیشمندان 
و فیلس��وفان بس��یاری ت�الش کرده اند رس��الت و نقش 
ترجم��ه را با توجه به بافت فرهنگ��ی جامعه خود تبیین 
کنند. ش�الیرماخر، فیلس��وف و متاله آلمانی به دو نوع 
ترجمه قائل اس��ت: ترجمه ای که خواننده را به خدمت 
نویس��نده می ب��رد و ترجم��ه ای ک��ه نویس��نده را به نزد 
خواننده می آورد. ترجمه مطلوب شلایرماخر ترجمه ای 

ریکور دیگر اندیشمندی است که با تعریف 
ترجمه به »هنر گفت وگو و میانجی گری 

بین خود و دیگری« کار و وظیفۀ ترجمه را 
پیروزی بر مقاومت های خودی می داند، 

مقاومت هایی که آنها را ترس و حتی 
نفرت از بیگانه بر می انگیزد و ازاین رو 

همانند شلایرماخر و ونوتی ترجمۀ خوب 
را ترجمه ای می داند که آنچه را که خود 

ندارد از بیگانه تمنا می کند و آغوش خود 
را به روی بیگانه می گشاید و خود را برای 

میزبانی بیگانه آماده می کند
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است که خواننده را نزد نویسنده می برد و با این منظور، 
مترجم باید خود را به دس��ت جریان متن مبدأ س��پرده و 
رویکردی بیگانه ساز اتخاذ کند )ماندی، ۲۰۰۱: ۲۹(. 
ونوت��ی )۲۰۰۸: ۶۸( ک��ه دوگانه ترجم��ۀ غرابت زدا و 
آشنایی زدا را براساس تقس��یم بندی شلایرماخر مطرح 
می کن��د، ب��ه خش��ونتی تنی��ده در ذات ترجم��ه اش��اره 
گاهانه از آن  می کند که به زع��م وی، تاحدممکن باید آ
دوری جس��ت. این خشونت چیزی نیس��ت مگر تأثیر 
گفتمان ه��ا و ایدئولوژی های حاک��م در جامعۀ مقصد 
که ب��ا اعمال ارزش ها و باورهای خ��ود بر متن اصلی، 
آن را ب��ا خود هم س��از و همراه می کن��د. در واقع ونوتی 
کید بر ترجمۀ آش��نایی زدا، رسالت  )۲۰۰۸: ۳۴( با تأ
ترجم��ه را ب��ه چال��ش کش��یدن س��اختارهای حاکم بر 
جامعۀ مقصد می داند. ریکور دیگر اندیشمندی است 
که با تعریف ترجمه ب��ه »هنر گفت وگو و میانجی گری 
بی��ن خود و دیگ��ری« کار و وظیفۀ ترجمه را پیروزی بر 
مقاومت های خودی می داند، مقاومت هایی که آنها را 
ت��رس و حتی نف��رت از بیگانه بر می انگی��زد و ازاین رو 
همانند شلایرماخر و ونوتی ترجمۀ خوب را ترجمه ای 
می دان��د که آنچه را که خود ندارد از بیگانه تمنا می کند 
و آغ��وش خ��ود را ب��ه روی بیگانه می گش��اید و خود را 
ب��رای میزبانی بیگانه آماده می کن��د. نزد ریكور ترجمه 
عرصه ای اس��ت که در آن دیگ��ری همچون مهمان و نه 

.)Xvi :۲۰۰۶ ،چون دشمن، به خانه می آید )ریکور
حض��ور  ب��ر  ف��وق،  اندیش��مندان  همانن��د  ایمان��ی 
تخفیف ناپذی��ر دیگ��ری و مهمان ن��وازی از دیگری در 
ترجمه و پتانس��یل دیگری ب��رای ایجاد تغیی��ر و تحول 
کی��د دارد، اما نجف��ی دیگری را اگر چ��ه نه همچون  تأ
دش��من، بلک��ه به مثابۀ اب��زاری می داند که بناس��ت در 
دست مترجمانی خاص به حل مشکلات و معضلات 
بومی خاصی کمک کند. مشکلاتی که البته مترجمانی 
خاص آن را تشخیص می دهند. نگاه ابزارگرایانه نجفی 
به ترجمه نه تنها فرهنگ و جامعه را منسجم و یکپارچه 

ف��رض می کند و تن��وع نیازها و اخت�الف موقعیت افراد 
را نادی��ده می گیرد، بلکه با فروکاس��تن دیگ��ری به ابزار 
حل مش��کل از نقش سازنده و متحول کنندۀ ترجمه نیز 
غفلت می کند. نگاهی که از همان آغاز ورود ترجمه به 
ایران مسبوق به س��ابقه و رایج ترین نگرش دربارۀ وظیفه 

و رسالت ترجمه بوده است. 

ایمان��ی، پ )۱۳۹۷(. از ترجم��ه نج��ات تا نج��ات ترجمه: 
hups://www.academia. پاس��خ به صالح نجفی، برگرفته از

edu/40288121
خس��رو پناه، م. ح. )۱۳۸۹(. »سرآغاز رئالیسم سوسیالیستی 

در ایران.« زنده رود، شماره ۵۲. 
ترجم��ه:  تأمی��ن  در  سیاس��ت   .)۱۳98( س  دل زن��ده روی، 
موردپژوهی در نهاد دولتی و خصوصی ترجمه در عصر قاجار 

)رساله دکتری(. دانشگاه فردوسی مشهد.
رحیم��ی، م. )۱۳۴۷(. نیاز زمان و ش��عر امروز. کتاب زمان. 

شماره ۲. ۳۶-2۸. 
س��ید حس��ینی، ر. )۱۳۸7(. مکتب ه��ای ادب��ی )جلد اول(. 

تهران: موسسه انتشارات نگاه. 
نجف��ی، ا. )۱۳۴۵(. وظیف��ه ادبی��ات. انتقاد کت��اب، )۹( ۳، 

 .۳-۷
نجف��ی، ص )۱۳۹7(. آیا فقط آنگامی��ن می تواند ما را نجات 
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عبدالل��ه عابدی ف��ر در ادام��ه این مطلب می نویس��د: 
این دس��تورالعمل ها، گام های جدی اخلاقی در زمینه 
نش��ر کت��اب محس��وب می ش��وند. مس��أله مهم��ی که 
برای این دس��ت ناش��ران مطرح اس��ت، این اس��ت که 
ناش��ران متعهد ش��وند در تمام مراحل انتشار کتاب، از 
معیاره��ای رفت��ار اخلاق��ی موجود در این ح��وزه که بر 
 (COPE( اساس دس��تورالعمل های کمیته اخلاق نشر
تنظیم ش��ده، پیروی کنند.این کمیته مرجعی برای ارایه 
راهکارهای مشورتی عمومی برای هر ناشری محسوب 
می شود و صرفا نقش تشریفاتی ندارد و هر روز در حال 

فعالیت برای حل عادلانۀ مشکلات است.
 ای��ن کمیت��ه در س��ال ۱۹۹۷ توس��ط گ��روه کوچک��ی 
تأس��یس  از سردبیران مجلات پزشکی در انگلس��تان 
ش��د اما اکنون بیش از ۹۰۰۰ عضو از سرتاس��ر جهان 
و در هم��ه رش��ته ها دارد. عضویت در ای��ن کمیته برای 
سردبیران مجلات و انتش��ارات های دانشگاه ها و دیگر 
علاقه مندان به قوانین اخلاق در نشر رایگان است. این 
کمیت��ه توصیه هایی در خصوص تمامی جوانب اخلاق 

مروری بر دستورالعمل های کمیته اخلاق نشر

دستورالعمل های اخلاقی برای ناشران!

نش�ر  و  کت�اب  ن�گارش  ب�رای  می ت�وان  آی�ا 

دس�تورالعمل ه�ای اخلاق�ی ص�ادر ک�رد؟ آیا 

ناش�ران در دنیا ملزم به رعای�ت قواعد اخلاقی 

هس�تند؟ اگ�ر س�ری ب�ه س�ایت های اینترنت�ی 

ناش�ران بین الملل�ی بزنی�م خواهی�م دی�د ک�ه 

بس�یاری از ناش�ران ب�زرگ دنی�ا در ای�ن زمین�ه 

دس�تورالعمل های مفی�د و قاعده مندی را تهیه 

کرده اند. 

ویراستاران اجازه تبعیض جنسیتی، قومی، مذهبی و سیاسی ندارند



45

دستورالعمل های اخلاقی برای ناشرا 

نش��ر برای مجلات و ناشران فراهم می آورد و بالاخص 
ب��ه نحوه برخ��ود با س��وءرفتارها در زمین��ه تحقیقات و 
نش��ر می پردازد. ای��ن کمیته به بررس��ی مس��ائل فردی 
نمی پردازد ولی در عوض س��ردبیران را تشویق می کند 
که از بررس��ی موارد توس��ط یک گروه مناسب اطمینان 
حاصل کنند. COPE دس��تورالعمل ها و پیشنهادهایی 
را ب��رای س��ردبیران و ناش��ران و داوران مج�الت تهی��ه 
کرده  اس��ت که هن��گام برخورد با انواع س��وءرفتارهای 
پژوهش��ی می توانند از آن کمک بگیرند و طبق آن رفتار 
کنند. این کمیته همچنین دارای س��مینارهای س��الانه و 

آموزش های الکترونیک برای سردبیران تازه کار است.
برای نمونه س��ری به سایت انتشارات دانشگاه ادینبورگ 
زدیم. در این س��ایت دس��تورالعمل اخلاقی را مشاهده 
می کنیم که برای نویس��ندگان، ویراس��تاران و چگونگی 
نش��ر کتاب تهیه شده و به عنوان منش��ور و کد اخلاقی 
لح��اظ ش��ده اس��ت. ای��ن ناش��ر ب��رای نویس��ندگان و 
ویراس��تاران، کتاب دس��تورالعمل اخلاقی را بر اساس 
پیشنهادهای کمیته اخلاقی COPE تهیه نموده است. 

نمونه ای از دستورالعمل های اخلاقی برای نویسندگان 
بدین شرح است:

- نویسندگان باید اعلام کنند که تمام کارهای موجود 	
در نمونه ارس��الی  آنان دارای اصالت اس��ت و برای 
جلوگیری از س��رقت ادبی و محتوایی، ارجاع منابع 

را به طور مناسب ذکر کرده اند.
- نویس��ندگان باید اطمینان حاص��ل کنند که کتاب یا 	

فصول کتابش��ان ح��اوی مطال��ب افتراآمیز یا ناقض 
هرگونه حق نش��ر یا س��ایر حقوق مالکیت معنوی و 

نیز تخطی از حقوق شخص ثالثی نباشد.
- فهرس��ت نویس��ندگان باید به طور دقیق نشان دهد 	

چه کس��ی تحقیق را انج��ام داده و کت��اب یا فصول 
کتاب را نوشته است؛ در جایی که چندین نویسنده 
وجود دارد، ترتیب نویس��ندگی باید به طور مشترک 

توسط همه نویسندگان تعیین و تأیید شود.

- نس��خه های ارس��ال ش��ده کتاب نباید در انتشارات 	
دیگری در دست بررسی باشد یا برای انتشار با ناشر 

دیگری پذیرفته شده باشد.
- نویس��ندگان باید مجوز تولید ه��ر محتوایی )متن و 	

تصاویر( را از منابع شخص ثالث دریافت نمایند.
- هر گونه منابع مالی )از جمله بودجه دسترسی آزاد( باید 	

به صورت واضح در نسخه تأییدشده مشخص شود. 
نمونه دس��تورالعمل های اخلاقی برای ویراس��تاران نیز 

بدین شرح است: 
- ویراس��تاران مسئول تمام مواردی هس��تند که در کتاب 	

چاپ می شود. این شامل انجام اقدامات برای ارزیابی 
کیفیت مطالبی است که آنها برای انتشار می پذیرند. 

- ویراس��تاران باید هنگام انج��ام وظایف خود، بدون 	
تبعیض مبتنی بر جنسیت، قومیت، گرایش جنسی، 
اعتق��ادات مذهب��ی ی��ا عقاید سیاس��ی ب��ه صورت 

عادلانه و متعادل عمل کنند.
این دستورالعمل ها در سایت های ناشران معتبر دنیا وجود 
دارد و شایسته است ناشران داخلی نیز دستورالعمل هایی 
از این دست را در قالب کد و منشور اخلاقی تهیه کرده و 

سرلوحه کار خود در حوزه نشر قرار دهند.

 COPE دستورالعمل ها و پیشنهادهایی را 
برای سردبیران و ناشران و داوران مجلات 

تهیه کرده  است که هنگام برخورد با انواع 
سوءرفتارهای پژوهشی می توانند از آن کمک 

بگیرند و طبق آن رفتار کنند. این کمیته همچنین 
دارای سمینارهای سالانه و آموزش های 
الکترونیک برای سردبیران تازه کار است

1. Committee on Publication Ethics

https://publicationethics.org :منبع
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فصلنامه ترجمان با این مقدمه، در مطلبی به قلم ناتالی 

 یکی 
ً
جن��ر و ترجمه نجمه رمضانی آورده اس��ت: اخیرا

ازم پرسید تا حالا شده کتابی را دوباره بخوانم؟

کمی جا خوردم چون می خوانم و همیشه فکر می کردم 

هم��ه همی��ن کار را می کنند. به همین خاطر اس��ت که 

توصیه های ماری کوندو هرگز به قفس��ۀ کتاب های من 

راه پیدا نکردند، قفسه هایی خم شده زیر بار کتاب هایی 

که نمی توانم از آن ها دل بکنم یا فراموششان کنم.

 چرا دوباره 
ً
اما این سوال من را به فکر انداخت که واقعا

 می دانیم بناست چه 
ً
می خوانیم؟ چرا، آن هم وقتی دقیقا

اتفاقی بیفتد و آخرش چه می ش��ود؟ و چه کتاب هایی 

بیشتر ما را به دوباره و دوباره خواندن تشویق می کنند؟

 تجربه خواندن از نگاه یک نویسنده

 چرا کتاب هایی که دوستشان دارم، 

دوباره و دوباره می خوانم؟

 خوانده ایم را دوباره 
ً
وقت�ی کتاب هایی که قبال

دیگ�ر  ب�ار  را  گذش�ته مان  خ�ودِ  می  خوانی�م، 
ملاق�ات می کنی�م. وقت�ی آدم ه�ای کتابخوان 
از  یک�ی  می بینن�د ک�س دیگ�ری می خواه�د 
یادی روی آن ها گذاش�ته  کتاب هایی که تأثیر ز
 با حالتی حسرت زده به 

ً
را ش�روع کند، معمولا

او می گویند: »خوش به حالت که برای بار اول 
آن را می خوان�ی«. با این ح�ال، چنین نیس�ت 
ک�ه اگ�ر دوب�اره س�راغ کتاب ه�ای محبوبمان 
یم. ناتالی جنر،  برویم، از خواندنشان لذتی نبر
نویس�نده ای ک�ه ع�ادت دارد کتاب های مورد 

علاقه اش را دوباره و دوباره بخواند، می گوید 
وقتی س�راغ کتاب های قدیمی م�ان می رویم، 
دیگ�ر اتفاق�ات برایم�ان مه�م نیس�ت، چرا که 

دنبال چیزهای دیگری می گردیم.



47

 دوباره می خوانم؟ وره اوبد ،ماردن استشوچرا کتاب هایی که د 

برخ��ی  ص��دای  دارد.  اهمی��ت  ک��ه  صداس��ت  اول، 

نویس��ندگان به من آرامش می ده��د، مثل بچه ای که به 

ص��دای پدر و م��ادرش گوش می دهد. ه��ر وقت جین 

آس��تین یا ایدیت وارتون را می خوانم، چیزی در ترکیب 

��ن دقیق و 
ُ
کلامش��ان م��را آرام می کند، درس��ت مانند ت

مارش گونۀ کانتاتای باخ. اس��تعداد بی رقیب آس��تین و 

وارتون در نوش��تن، با هر بار خواندن، شیاری ژرفتر در 

ذه��ن من حک کرده اس��ت و هر بار که کتاب هایش��ان 

را ب��از می کن��م با ت�الش کمت��ری به رضای��ت بالاتری 

دس��ت می یابم، آنقدر که گویی صدای آن ها و صدای 

خودم در هم ادغام شده اند. سطرهایی مانند »آن ها در 

نوعی جه��ان هیروگلیفی زندگ��ی می کردند« وارتون یا 

»م��ن نیمی رنجم و نیمی امید« آس��تین ب��ه اندازۀ تمام 

موسیقی هایی که شنیده ام موسیقی وارند.

دوم، فصل ها مهم هس��تند. من هر تابستان کشتن مرغ 

مقلد را می خوانم چون بیش��تر اتفاقات مهم داستان در 

تابستان رخ می دهند. هر بار هم تند تند جلو می روم تا 

به سطری در وصف خانم هایی برسم که در گرما دارند 

از ن��ا می افتند، »کیک های نرمی ف��رو رفته در چای، با 

روکش��ی خامه ای از عرق و پودر تالک ش��یرین«. مهم 

نیست که می دانم بو ردلی پشت در اتاق جم قایم شده 

اس��ت یا تام رابینسون بیچاره آخر سر محکوم می شود، 

پا به فرار می گذارد و می میرد.

هر تابس��تان اثر کلاس��یک هارپر لی را می خوانم چون 

مرا به یاد تمام تابستان های گذشتۀ زندگی ام می اندازد: 

کتاب هایی که روی جلدش��ان لکه های کرم ضدآفتاب 

افتاده، پش��تک زدن روی چمن وقتی بچ��ه بودم، کتاب 

خوان��دن ب��ا نور چ��راغ ق��وه در نیمه ش��ب. س��ال های 

هیجان ، مرزش��کنی و خوش بینی  هنگام ش��کل گرفتن 

دوس��تی های تازه با بچه های محله، در کنار حصارها و 

از لای شکاف های پرچین.

هر س��ال کریسمس هم کریس��مس کودکان در ولز۱ را 

می خوانم ت��ا کیف کنم از خوان��دن توصیفات بی وقفۀ 

هدای��ای به دردنخ��ور -»پاکت های��ی پ��ر از ژله ه��ای 

رنگارنگ و وارفته ای به ش��کل نوزاد و پرچمی تا شده و 

بینی دلقک بازی و کلاه نقابدار مهماندارانِ قطار«- و از 

خواندن دربارۀ ش��یرینی جات -»آبنبات سخت، تافی، 

فوج و انواع دیگر ش��کلات ها... شیرینی نعنایی، کیک 

یخچال��ی، ک��رم بادام زمین��ی و کیک ک��ره ای ولزی«- 

و از خوان��دن درب��ارۀ تمام خاله ه��ا و دایی ها و عمه ها 

 هم��ان کارهای��ی را می کنند که 
ً
و عموهای��ی ک��ه دقیقا

 
ً
سال های سال است در این روز انجام می دهند. تقریبا

۷۰ س��ال از انتش��ار کتاب دیلن تامس می گذرد، اما او 

آنق��در چیزهایی که از روز کریس��مس انتظ��ار داریم را 

خوب توصیف کرده اس��ت که خود کتاب در ذهن من 

با کریسمس تلفیق و به نوعی انتظار تبدیل شده است.

سوم، من دوباره می خوانم تا دوستان قدیمی ام را ببینم، 

ایزاب��ل آرک��ر، الیزابت بن��ت و هولدن کالفیل��د را. دلم 

برایش��ان تنگ می ش��ود- دلم برای فراخ��ودِ آن ها تنگ 

با هر بار خواندن، شیاری ژرفتر در ذهن من 
حک کرده است و هر بار که کتاب هایشان 

را باز می کنم با تلاش کمتری به رضایت 
بالاتری دست می یابم، آنقدر که گویی 

صدای آن ها و صدای خودم در هم ادغام 
شده اند. سطرهایی مانند »آن ها در نوعی 

جهان هیروگلیفی زندگی می کردند« وارتون 
یا »من نیمی رنجم و نیمی امید« آستین 

به اندازۀ تمام موسیقی هایی که شنیده ام 
موسیقی وارند
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می شود، غرورشان و بلاهت بسیار ملموسشان. به ویژه 

دلتنگ شخصیت هایی می شوم که علی رغم همه چیز، 

برندۀ ماجرا هستند: معشوق را در آغوش می گیرند، گنج 

را پیدا می کنند و کلیدهای ش��هر را به چنگ می آورند. 

حتی دلم برای آن ش��به فاجعه ها هم تنگ می ش��ود: هر 

ب��ار که آقای دارس��ی در غرور و تعص��ب اولین صحنۀ 

خواس��تگاری اش را آغاز می کند، هم می ترس��م و هم 

دوس��ت دارم ش��انه هایش را بگیرم و آنقدر تکان بدهم 

که به خودش بیاید و دس��ت بردارد. همینطور وقتی آنه 

ش��رلی برای دوست گرمابه و گلس��تانش، دیانا، که تازه 

با او آشنا ش��ده به جای شربت تمشک به اشتباه شراب 

انگور قرمز می آورد و باعث می ش��ود دیانا مست شود. 

 طاقت دیدن شرمس��اری دیگ��ران را ندارم اما 
ً
معم��ولا

دوباره خواندن سبب می شود بتوانم با اطمینان خاطر، 

این تحقی��ر اجتماعی را لمس کنم چ��ون می دانم آخر 

سر حقایق فاش می شوند.

گذش��ته از همۀ این ها، من شیفتۀ پیرنگ خوب هستم و 

دوست دارم در مسیر بهترین پیرنگ ها بتازم. اما دوباره 

که می خوانم، گوش��ۀ  چش��می هم به عروس��ک گردانِ 

پش��ت پرده دارم که مدام اهرم ها را بالا و پایین می کند. 

در نتیجه، حالا می توانم بیشتر توجه کنم: تخم مرغ های 

ایس��تر پنهان شده، در امای آس��تین، تغزل ناب گتسبی 

بزرگ، درد پشت حباب شیشه، انزوای ویلت.

ب��ه ویژه اما ذکاوتی دارد و رازهای پنهان خود را بس��یار 

تدریج��ی برم�ال می کند. قس��م می خورم آس��تین یک 

جای��ی در کت��اب نشس��ته و این مت��ن ناقلا را ن��و به نو 

می نویس��د. غیر از این باش��د، چطور ممکن است آدم 

از پیش��انی غ��رق عرقی در هن��گام ورود، م��دل مویی 

در هن��گام تحوی��ل پیانو یا تعمیر سرس��ریِ یک عینک 

و اهمیت آن ها در کش��فِ درگی��ریِ پنهان در دل ماجرا 

غافل شود؟

ام��ا در نهای��ت، دوس��ت دارم این طور بیندیش��م که ما 

دوب��اره می خوانیم تا از حس فاصل��ۀ میان خود جوانتر 

و خ��ود فعلی مان خلاص ش��ویم و علی رغم گذش��ت 

زمان، بتوانیم تا حد زیادی به همان اندازه ش��ور داش��ته 

باش��یم، برانگیخته ش��ویم و به رضایت برسیم. من آثار 

مورد علاقۀ قدیمی خودم را سنگ محک خود اصلی ام 

می دانم؛ هر بار که در پرندۀ خارزار۶، پدر رالف مگی 

کلیری را در جزیرۀ متلاک رها می کند، یا آقای روچستر 

بالاخ��ره در مقابل جین ایر پرده از راز خود برمی دارد و 

می گوی��د حس می کند رش��ته ای میان قل��ب او و جین 

کش��یده ش��ده، همان ش��ور رمانتیک چهارده سالگی را 

حس می کنم و مدیون رمانتیسمی هستم که در سراسر 

زندگی هم مایۀ بلاهت من بوده و هم مایۀ هدایتم.

ش��اید باید غصه بخورم ک��ه واکنش ه��ای نوجوانانه ام 

تغیی��ری نکرده ان��د. یا ش��اید این ب��دان معنا باش��د که 

هن��وز در هیجان��ات زندگ��ی از همان ظرفی��تِ امید و 

 فک��ر می کنم بیش از هر زمان 
ً
ایمان برخوردارم. اخیرا

دیگ��ری نی��از داریم ک��ه این حقیق��ت را ب��اور کنیم. به 

همین خاطر اس��ت که می خوانیم، مانند قایق هایی که 

در س��طر پایانی و بس��یار زیبای گتس��بی بزرگ، خلاف 

جریان حرکت می کنند. دوباره خواندن امکان می دهد 

»بی وقفه در گذش��ته متولد ش��ویم،« دوباره و دوباره و 

دوب��اره، و کتاب های مورد علاقه مان مس��یریاب ما در 

س��فر به گذشته ها و آینده ها و جهان های پنهان ترس ها 

و آرزوها باشند.



49

تابخوانی تودهایکنگاهی به پدیده  

  

نگاهی به پدیده کتاب‌خوانی تود‌ه‌ای

علی‌اصغر درلیک

 در معرض 
ً
مردم در ی��ک جامعه توده‌وار عمدت��ا

سوءاس��تفاده‌های سیاس��ی و اجتماعی ق��رار دارند و 

یکی از راه‌ه��ای جلوگیری از توده‌ای‌ش��دن جوامع، 

توج��ه به مقوله‌ی کتابخوانی و تفکر اصیل اس��ت. با 

این حال، مفهوم امروزین کتابخوانی که ش��بکه‌های 

کید می‌کنن��د و مردم را به  اجتماع��ی همواره بر آن تأ

آن فراخوان می‌خوانند، خود در خدمت توده‌وارکردن 

ام�روزه و ب�ا توج�ه ب�ه س�یطره و نف�وذ عظی�م 
ش�بکه‌های اجتماع�ی و نق�ش گس�ترده آنها در 
 خصلت�ی پیرو و تابع 

ً
تولی�د محت�وا، مردم عمدتا

پی�دا کرده‌ان�د و م�دام در پ�ی آن هس�تند که چه 
چی�ز در این بس�تر م�ورد توجه قرار می‌گی�رد تا به 
س�مت آن حرک�ت کنن�د و ب�ر ام�واج آن س�وار 
ش�وند. درواق�ع، آنچ�ه در ای�ن فض�ا رخ داده 
اس�ت – و رخ خواه�د داد – افزای�ش نق�ش تفکر 
غیراصیل و توده‌وار و به حاشیه رفتن تفکر اصیل 
)Authentic( اس�ت؛ تفکر مستقلی که به تعبیر 
یر سایه تفکرات دیگران نیست.  ایمانوئل کانت ز

روی به کتاب کرد و گفت: ای مصحف من 
خواهم رفت، چه خواهی کرد؟ گفت: من با تو باشم، 
اگر در گور شوی، مونس تو گردم، چون قیامت بود، 
دستگیر تو باشم و هرگز تو را نپرسم. 
محمد بن احمد طوسی



50

 پاییز 1399 - پیش شماره 2

مردم گام برم��ی‌دارد و عاملی برای یکدست‌س��ازی 

مردم در س��احت معرفت شده اس��ت. همانگونه که 

فوک��و معتقد بود که قدرت در هم��ه جا حضور دارد 

و هم��واره خود را بازس��ازی می‌کند و به ش��کل‌های 

گوناگون ظهور می‌یابد، می‌توان گفت در این مقیاس 

نیز آنچ��ه بنا بود عامل رهایی م��ردم از تفکر توده‌ای 

باشد، خود موجبات اسارت تفکر آنها را فراهم کرده 

است.

ش��بکه‌های اجتماع��ی در حال حاض��ر در جهت 

یکدست‌س��ازی م��ردم در ح��ال حرکت هس��تند و با 

نگه‌داش��تن فرم و تهی‌سازی محتوا، سوژه‌ای را عرضه 

می‌کنن��د ک��ه فاق��د محتوای خاص��ی اس��ت. یکی از 

گاهانه  کارهایی که ش��بکه‌های اجتماع��ی به‌خوبی و آ

آن را انج��ام می‌دهند، بدیهی‌س��ازی ام��ور غیربدیهی 

است؛ به بیانی، آنها سوژه‌ها را چنان در ذهن و ضمیر 

م��ا بدیهی و عادی و عاری از هرگونه چون و چرا جلوه 

می‌دهن��د ک��ه هرگونه مخالف��ت با بدیهی‌ ب��ودن آن با 

واکنش جمعی روبرو می‌شود و از این روست که کمتر 

کس��ی خ��ود را در برابر این موج فراگی��ر قرار می‌دهد. 

ش��بکه‌های اجتماع��ی اگرچ��ه به ظاهر م��روج کتاب 
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و کتابخوانی هس��تند و هم��واره مردم��ان را به مطالعه 

فرامی‌خوانند، اما آن را به س��احت س��انتی مانتالیس��م 

 نگاهی ابزاری به آن داشته‌اند. کتاب 
ً
فروکاسته‌ و صرفا

 در جه��ت تفاوت‌بخش��ی میان ف��رد و دیگران 
ً
عمدت��ا

مورد اس��تفاده قرار می‌گیرد؛ ب��ه این معنی که هر کس 

می‌خواهد خود را برتر از دیگران بداند و خواندن آن نه 

از سر فضیلت که در جهت تفخر است. افزون بر این، 

آنچه در مقام کتاب معرفی و توصیه می‌ش��ود، نسبتی 

با کتاب اصیل و تأثیرگذار ندارد. عمده کتاب‌هایی که 

کید می‌ش��ود، عاری از هرگون��ه محتوا و نکته  بر آن تأ

قابل توجه اس��ت. به طور مثال، کتاب ملت عش��ق که 

در زمان نگارش این یادداش��ت چاپ 113 آن منتش��ر 

ش��ده اس��ت، آمیزه‌ای از احساس��ات گرای��ی و نتایج 

 
ً
غیرواقعی از داستان‌هایی گاه غیرمستند است و اساسا

نسبتی با آنچه بر شمس و مولوی گذشته است، ندارد. 

باوجودای��ن، ش��بکه‌های اجتماعی چن��ان آن را تبلیغ 

می‌کنند و فواید و عواید ش��گفت‌انگیز از آن استخراج 

می‌کنند که کسی را یارای مخالفت با آن نیست. نمونه 

دیگر، کتاب انس��ان خردمند نوشته یووال نوح هراری 

اس��ت که ملغمه‌ای از مطالب غیرعلمی، نادرس��ت و 

غلوشده را به خواننده خود ارائه می‌کند و عجیب آنکه 

برخ��ی خوانندگان نقدهای متع��ددی را که بر مطالب 

او نگاش��ته ش��ده اس��ت، نمی‌بینن��د و چشم‌بس��ته هر 

آنچه را که نوشته ش��ده است، می پذیرند. شبکه های 

اجتماعی اجازه رهایی انسان از سیطره‌ی تفکر دیگران 

را نم��ی دهند و با س��یطره‌ی آش��کار و پنه��ان خود بر 

س��احت تفکر، مخاطبان خود را به یکدستی در تفکر 

دعوت می‌کنند.

بی ش��ک این یادداشت بر آن نیست که کتابخوانی 

عامیان��ه را نق��ض و نق��د کن��د و ب��دون تردی��د، در 

کتابخوان��ی فضیل��ت و حاصلی نهفته اس��ت و بالتبع 

کت��اب خوان��دن فرات��ر و ارزش��مندتر از نخواندن آن 

اس��ت و از این رو نمی‌ت��وان م��ردم را از آن نهی کرد. 

پر واضح اس��ت انس��انی که کتاب می‌خواند، ولو هر 

کتاب��ی و با هر س��طح کیفیت��ی، تأثیر قاب��ل توجهی بر 

ذه��ن و زب��ان او دارد اما آفات��ی در کتابخوانی عوامانه 

نهفته است. آفت نخس��ت آن توده‌وار اندیشدن است 

ک��ه در بالا به آن اش��اره کردیم. آف��ت دوم، ارائه جهل 

مرکب و القای توهم دانایی به خواننده است؛ توهمی 

ک��ه او را مجاز م��ی‌دارد با مطالعه چن��د کتاب در هر 

ساحت و مقامی سخن بگوید و قلم‌فرسایی کند. آفت 

س��وم، برجسته‌شدن آثار ضعیف و به حاشیه رفتن آثار 

مهم و فاخر اس��ت؛ آثاری که مطالعه آنها بدون تردید 

تأثی��ر قابل توجهی بر لایه‌ه��ای عمیق اجتماع خواهد 

گذاشت.

در نهای��ت، بای��د گفت ک��ه ش��بکه‌های اجتماعی 

همانند هر فناوری نوپایی، هنوز در کشور ما به دوران 

بلوغ خود نرس��یده اس��ت و این عدم رش��د و بالندگی 

موجب ش��ده اس��ت که کفه کارکرده��ای منفی آن بر 

 با گذر 
ً
آموزه‌ه��ای مثبت آن س��نگینی بیابد و مطمئن��ا

زمان و التفات به نتایج منفی آن کم کم شاهد حضور 

کنش‌ه��ای اصیل‌تر در ش��بکه‌های اجتماعی خواهیم 

بود.
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ایس��نا در گزارش��ی با این مقدمه، آورده است: مُد یک 
اصط�الح آماری و به معنای تکرار یک داده اس��ت، اما 
خارج از آمار هم مُد وجود دارد؛ هنگامی که تب چیزی 
بین مردم رایج می ش��ود و به سلیقه آن ها سمت وسوی 
خاص��ی می ده��د. اگر ب��ه عکس های قدیم��ی نگاهی 
بیندازیم، می شود مُد روز را در مدل لباس  و یا مو دید. 
البت��ه مُد فقط ب��ه این چیزها منحص��ر نمی ماند و مثلا 

ادبیات هم مُد روز دارد.
مدت ها ش��اهنامه خوانی مُد بود و هر فرهنگسرا و مرکز 
فرهنگی ای جلس��ه های شاهنامه خوانی برگزار می کرد. 
تب حافظ خوان��ی و مولوی خوانی هم همین طور رایج 

بوده است.
زمان��ی ه��م ت��ب، ت��ب ص��ادق هدایت ب��ود و ب��ازار 

 وقتی ادبیات خوانی تب و موج دارد

مُد ادبیات چیست؟

مُ�د یک اصطلاح آماری و به معن�ای تکرار یک داده 

است، اما خارج از آمار هم مُد وجود دارد؛ هنگامی 

که تب چیزی بین مردم رایج می شود و به سلیقه آن ها 

سمت وس�وی خاص�ی می دهد. اگر ب�ه عکس های 

ی�م، می ش�ود مُ�د روز را در  قدیم�ی نگاه�ی بینداز

م�دل لباس  و یا مو دید. البته مُ�د فقط به این چیزها 

منحصر نمی ماند و مثلا ادبیات هم مُد روز دارد.

 کتاب و ادبیات آن قدر در کشور ما مهجور است که 

بعضی شاید مُدگرایی در ادبیات را بد هم ندانند
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نسخه های افستی کتاب های این نویسنده حسابی داغ 
بود. تب شاملو، فروغ و سهراب هم حسابی فراگیر بوده 
اس��ت. ادبیات ترجمه هم همواره مُد خاص خودش را 
داشته؛ س��ارتر، کامو، کوندرا، سالینجر، مارکز، یوسا و 

بعدتر کالوینو و موراکامی.
این روزها در کنار توجه به خواندن ادبیات، نویسندگی 
و شاعری هم حسابی مُد است، کلاس ها و کارگاه های 
شعر و داستان متقاضیان زیادی دارند و نشرهای زیادی 
هم هس��تند که با هزین��ه مؤلف ها، آث��ار آن ها را چاپ 

می کنند.
اگرچ��ه ش��اید خیلی ها مُدگرایی را س��بب یکدس��تی و 
تقلی��د بدانن��د، که نتیج��ه اش گاه به وجود آمدن س��یل 
بسیار آثار شبیه به هم است، اما کتاب و ادبیات آن قدر 
در کش��ور ما مهجور است که بعضی شاید مُدگرایی در 

ادبیات را بد هم ندانند.

 موج های زودگذر در ادبیات

فتح الل�ه بی نیاز - نویس�نده و منتق�د ادبی - معتقد 
اس�ت: مُدگرای��ی در ادبی��ات متعلق به دوره ای اس��ت 
ک��ه جامع��ه دچار چم و خ��م و فراز و فرود می ش��ود و 
اتفاق های��ی در هم��ه حوزه ها رخ می ده��د و مثلا همه 
هج��وم می برند به س��مت ف��روغ، اخوان، نیم��ا یا حتا 
پاورقی خوان می ش��وند. اما ب��ا فروکش کردن فرهنگ و 
جایگزین��ی تصویر به جای کلمه و حتا ابتذال فرهنگی 

در ادبیات و هنر، مردم از ادبیات دور شدند.
او می افزای��د: اکنون ه��م گرایش ها به ادبی��ات بیش تر 
س��طحی اس��ت، یک ن��وع از ادبیات مُد می ش��ود، اما 
ت��داوم پیدا نمی کند. در غرب بعد از جنگ جهانی اول 
و دوم ب��ه نوعی گرایش به پوچ گرای��ی به وجود آمد، اما 
این گرایش زودگذر نبود و حتا مکت اگزیستانسیالیسم 
را در پ��ی داش��ت، ام��ا در ایران موج ها زودگذر اس��ت 
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و می آین��د و می رون��د. کون��درا، مارک��ز و دیگ��ران مُد 
می ش��وند، ام��ا زود از تب و تاب می افتند و نمی ش��ود 
روی ت��ب و تاب حس��اب کرد. اما اگ��ر این تب و تاب 
رس��وب کند و ته نشین ش��ود می تواند خیلی هم خوب 

باشد.

برای فرهنگ مُد کافی نیست

بی نیاز می گوید: اگر رادی��و تلویزیون از این توجهات 
اس��تفاده می کرد، می توانس��ت جریانی مس��تمر ایجاد 
کند. در غ��رب مدیری برای هدیه عروس��ی کارمندش 
مجموع��ه کتاب ه��ای فاکن��ر را هدی��ه می ده��د و این 
کید کنم که  نش��ان دهنده یک فرهنگ اس��ت. اما باید تأ
ب��رای فرهنگ مُد کافی نیس��ت و مُ��د دردی را از ما دوا 
نمی کند، اما می توان با تیزهوش��ی از شرایطی که پیش 

می آورد استفاده کرد.

آن هایی که از بالای جدول پایین می آیند

احم�د پ�وری - نویس�نده و مترج�م - ه�م معتق�د 
اس�ت: بخ��ش اعظ��م توج��ه زی��اد مخاطب ب��ه یک 
نویس��نده یا شاعر، به دلیل چیزی در درون آن نویسنده 
یا ش��اعر اس��ت که می تواند توجه آدم های زیادی را به 
خ��ودش جلب کند. اول توجه گروه��ی به یک هنرمند 
جل��ب می ش��ود و بع��د درب��اره او بیش ت��ر ح��رف زده 
می ش��ود و در فرهنگ ش��فاهی ما نتیجه این اس��ت که 
آدم های بیش تری به آن نویس��نده یا ش��اعر گرایش پیدا 
کنن��د. من این را ب��د نمی دانم؛ این ح��ق یک مؤلف یا 

نویسنده است.
کید کرد که در برهه های خاصی  او می افزاید: اما باید تأ
از زم��ان ب��ه خاطر ش��رایط اجتماعی هنرمن��دی توجه 
زیادی را به سمت خودش معطوف می کند. برای مثال 
الآن ش��اید توجه به سمت ش��عر کوتاه باشد و کسی که 
ش��عر کوتاه می گوید مورد پسند باش��د، بعد شعر بلند 
مورد پس��ند قرار بگیرد و کسی که در بالای جدول قرار 
دارد، پایی��ن بیاید. به هرحال این آدم همان آدم اس��ت، 

اما سلیقه ها تغییر کرده است.
پوری می گوید: در سایر جاهای دنیا هم شاهد این اتفاق 
هس��تیم. مارکز س��ال ها توانس��ت این محبوبیت را نگه 
دارد، ت��ا جایی که مردم صف می کش��یدند تا کتاب او را 
در روز انتشارش بخرند. حتا مارکز در مصاحبه ای گفته 
ب��ود مردم کتاب ه��ای من را چون ن��ان روزانه می خرند. 
اما زمانی می رس��د که ممکن اس��ت آث��ار مارکز چندان 
جاذبه نداشته باشد. نویسنده »هری پاتر« اگر چند سال 
دیگر کتابی شبیه »هری  پاتر« بنویسد شاید دیگر آن قدر 
مخاطب نداش��ته باش��د، چون او در یک برهه زمانی به 
نیازی پاس��خ داده اس��ت. ما تنها می توانی��م بگوییم این 
پدیده خوب اس��ت یا بد، اما نمی توان جلو آن را گرفت؛ 

تنها می توان نکات مثبت و منفی اش را روشن کرد.

بخش اعظم توجه زیاد مخاطب به یک 
نویسنده یا شاعر، به دلیل چیزی در درون 

آن نویسنده یا شاعر است که می تواند 
توجه آدم های زیادی را به خودش جلب 

کند. اول توجه گروهی به یک هنرمند جلب 
می شود و بعد درباره او بیش تر حرف زده 

می شود و در فرهنگ شفاهی ما نتیجه 
این است که آدم های بیش تری به آن 

نویسنده یا شاعر گرایش پیدا کنند. من 
این را بد نمی دانم؛ این حق یک مؤلف یا 

نویسنده است
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نوشتن در   لِ تاریکد

اما آیا نویس��نده حقیقتا چنین نیت��ی دارد؟ آیا او خود را 
صاحب مش��عله و روشنایی یافته می داند؟ آیا او مدعی 
هدایت گری به سوی نور/ حقیقت است؟ بی گمان کم 
نیستند مدعیانی که چنین ادعاهایی داشته اند و دارند. 

 برعک��س نویس��نده برخ�الف مدعی��ان پیش و 
ً
دقیق��ا

بی��ش از هرکس خ��ود را در تاریکی احس��اس می کند. 
او برخ�الف اطرافیان��ش خود را در تاریک��ی می یابد و 
از قض��ا برخلاف همه نورافش��انی ها و زرق و برق های 
زمانه خود را در تاریکی احساس می کند. احساس، به 
رغ��م زرق و برق ها، در تاریکی بودن و ناروش��ن بودن 
افق نویسنده را به پرسیدن، دوباره پرسیدن، می کشاند؛ 

دست کم باید چنین باشد.
نویسنده، از خلال نوشته اش، می پرسد: خیر چیست، 
زیبایی چیس��ت، حقیقت کدام است؟ او از سر حیرت 
یا چه بس��ا از سر وحشت چنان این پرسش ها را مطرح 
می کند که انگار این مفاهیم برای او تیره و تار ش��ده اند 
و نمی تواند خطوط چهره آنها را تشخیص دهد و ترسیم 

کند. 

صداست که اهمیت دارد

نوشتن در دلِ تاریکی

حمزه موسوی

ه�دف از نوش�تن چیس�ت؟ نویس�نده )اع�م 

از ادی�ب، متفک�ر ی�ا کنش گر سیاس�ی( برای 

چه می نویس�د؟ آی�ا بنابر کلیش�ه های قدیمی 

نویس�نده همچون شمعی اس�ت که با نوشتن 

ب�ه اطرافش ن�ور می تابان�د و در ای�ن راه خود 

قط�ره قط�ره می س�وزد و آب می ش�ود؟ ن�ور 

تابان�دن و پرت�و افکن�دن تنه�ا زمان�ی کاری با 

معنا به حساب می آید که فرد احساس کند در 

یکی به س�ر می برد و برای دیدن اطرافش به  تار

پرتو نوری نیاز دارد.
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عش��ق، حقیقت و عدالت می پرس��د. تیره و تار ش��دن 
هاله  این مفاهیم، کج و معوج ش��دن خطوط چهره شان 
همان نیهلیسم است. نیهیلیسم، دست کم یک بعد آن، 
ناتوانی از تشخیص امر زیبا، امر خیر، عشق و حقیقت 
است. از این رو نیهیلیسم فعال، به تعبیر نیچه، معاصر 
همه کس��انی اس��ت ک��ه از مفاهیم بنیادی��ن و ارزش ها 
می پرس��ند و به ب��از ارزیابی ارزش ها می اندیش��ند. به 
عبارت دیگر نویس��نده معاصر نیهیلیسم/ تاریکی زمان 

خویش است. 
از ای��ن رو نوش��تن برای عده ای – دس��ت کم برای آنانی 
که دستش��ان به داغ و درفش و دشنه نمی رود – در حکم 
نوعی دفاع از خویشتن است؛ 
براب��ر  در  خوی��ش  از  دف��اع 
نیهیلیس��م/ تاریک��ی زمان که 
دس��ت اندرکان و کارگزاران و 
کاس��بان خود را دارد. نوش��تن 
ت�الش برای ب��از نگه داش��تن 
چش��مان خود در دلِ تاریکی 
اس��ت. نوشتن تلاش��ی است 
برای خو نگرفت��ن به تاریکی؛ 
چرا ک��ه به قول یک نویس��نده 
نی��ز  تاریک��ی  دل  در  »حت��ا 
آن  و  می بین��د  ک��ه  آن  می��ان 
نابیناس��ت تفاوت��ی وجود  که 
دارد«. نوش��تن ت�الش ب��رای 
حف��ظ ای��ن تف��اوت حداقلی 

است.

پرس��یدن از خی��ر، زیبای��ی 
پرس��ش هایی  حقیق��ت  و 
سقراطی – افلاطونی ایست. 
با طرح دوباره این پرسش ها 
ت��و گویی نویس��نده خود را 
در غار س��ایه های افلاطون 
احس��اس می کن��د. زمان��ه 
برای نویسنده غار سایه های 
افلاط��ون اس��ت. او خ��ود 
را ب��ر خ�الف زمانه اش در 
و  هج��وم س��ایه ها می یابد 
نوش��تن برای او بیش از هر 
چیز در حکم تلاش��ی برای 
انداخت��ن پرتوی��ی در پیش 

پای خویش است. 
بنیانی تری��ن  در  نویس��نده 
زیبای��ی،  خی��ر،  از  س��طح 

نویسنده در بنیانی ترین سطح از خیر، 
زیبایی، عشق، حقیقت و عدالت می پرسد. 

تیره و تار شدن هاله این مفاهیم، کج و 
معوج شدن خطوط چهره شان همان 

نیهلیسم است. نیهیلیسم، دست کم یک 
بعد آن، ناتوانی از تشخیص امر زیبا، امر 

خیر، عشق و حقیقت است. از این رو 
نیهیلیسم فعال، به تعبیر نیچه، معاصر 

همه کسانی است که از مفاهیم بنیادین 
و ارزش ها می پرسند و به باز ارزیابی 

ارزش ها می اندیشند. به عبارت دیگر 
نویسنده معاصر نیهیلیسم/ تاریکی زمان 

خویش است
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درب��اره راهزن��ی مع��روف 
به ن��ام مرادبیگ اس��ت که 
خسرو شکیبایی نقش آن را 

ایفا کرد.
چن��دی پیش ه��م کتابی با 
عنوان »سکه تقدیر« نوشته 
توسط  س��عیدی  نعمت الله 
انتش��ارات راه یار درباره این س��ریال منتش��ر شد. کتاب 
مذکور در ۱۸۴ صفحه، س��ریال مورد اشاره را براساس 
مبانی زیبایی شناس��ی سینمای دینی مورد نقد و بررسی 

قرار می دهد.
پیش از این ، یادداشتی به قلم فاطمه سلیمانی ازندریانی 

غبارزدایی از ذهن فراموشکار ایرانی

 نگاهی به کتاب »سکه تقدیر«

»س��که  کت��اب  نویس��نده 
ب��ا  دارد  ت�الش  تقدی��ر« 
دش��واری هــــای  قب��ول 
از  مثال های��ی  ب��ا  راه، 
ب��ه  خودم��ان  فرهن��گ 
ایرانی  فراموش��کار  ذهن 
ی��ادآوری کن��د آنچ��ه از 

خانه  همسایه به مشام می رسد بوی کباب نیست.
»روزی روزگاری« مجموعه ای تلویزیونی به کارگردانی 
و نویسندگی امرالله احمدجو ساخته سال ۱۳۷۰-۷۱ 
اس��ت و تا ام��روز به عن��وان یک��ی از ماندگارترین آثار 
تلویزیون ایران ش��ناخته می شود. داس��تان این سریال، 
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نویس��نده و پژوهش��گر، درباره این کتاب )شیعه بانوی 
انسان س��از کیست؟/نگاهی به کتاب»سکه تقدیر«( در 
خبرگزاری مهر منتشر شد و حالا سورنا جوکار نویسنده 

و شاعر در نقدی، به این کتاب پرداخته است.
مشروح متن این یادداشت نقد که مهر آن را منتشر کرده، 
در ادام��ه می آی��د: ضرب المثلی هس��ت ک��ه می گوید 
هیچ کتاب��ی را از جلدش قض��اوت نکنید. برای من هم 
به عنوان کسی که س��ابقه  کتاب فروشی را در کارنامه ام 
دارم ای��ن جمله تا حدود بس��یار زیادی قاب��ل قبول بود 
ام��ا تا زمانی ک��ه کتاب »س��که  تقدیر« نوش��ته  جناب 
نعمت الله س��عیدی با موضوع تحلیل س��ریال محبوب 

»روزی  روزگاری« برای مطالعه به دستم رسید.

کتاب��ی ک��ه به م��ن آموخت بای��د قدمی جلوت��ر بروم و 
هیچ کتابی را حتی با عنوانش هم قضاوت نکنم. س��که  
تقدیر که بر اس��اس مبانی زیبایی شناسی دینی، سریال 
روزی روزگاری را بررس��ی ک��رده، ق��رار ب��ود چیزهای 
بس��یاری را که در مورد این س��اخته  امرالله احمدجو از 
نظ��ر دور مانده بود، به ما بیاموزد و آنچه را مورد غفلت 

واقع شده بود از پس غبار بیرون آورد.
لازم اس��ت پی��ش از هر صحبتی اعت��راف کنم به عنوان 
مخاطبی ک��ه موظف بود مطلبی در مورد کتاب س��که  
تقدیر بنویس��د هیچ ش��ناختی از نویس��نده  آن نداشتم. 

اگر دیگران دنبال مصادیق می روند، 
نعمت الله سعیدی راه سرچشمه را 

پیش گرفته. اگر یکی مثل من از هنر 
اسلامی حرف می زند، سعیدی از 

اسلام می گوید. اگر ما از آثار صنع دم 
بزنیم او از صانع می گوید

پس لاج��رم برای آنکه بی گدار به آب نزده باش��م کمی 
در مورد ایشان از دوس��تان مشترک پرس وجو و یک بار 
دیگر س��ریال مورد بحث وبررس��ی ایش��ان را از ابتدا تا 
انتها و البته با دقت بیش��تری تماش��ا ک��ردم؛ تا اگر قرار 
ب��ود درب��اره  فیلمنامه، لوکیش��ن، نحوه  فیلمب��رداری و 
ی��ا هر چیز دیگ��ری ک��ه از آن کلامی به می��ان آید و به 
هنر و س��ینمای دینی ارتباط داده ش��ود، خالی الذهن و 

دست بسته نباشم.
در آغاز مطالعه با هر س��طر و صفحه ای که پیش رفتم، 
تصوراتم نس��بت به ای��ن کتاب و آنچ��ه در انتظار خود 
می پنداش��تم دچ��ار تغییر ش��د. چرا که ب��ه نظر می آمد 
موض��وع کت��اب ب��ه هیچ عن��وان، ارتباط��ی با س��ریال 
روزی  روزگاری ندارد. ش��اید اغراق آمیز به نظر برسد، 
ام��ا در اواس��ط مطالعه گاه��ی به جلد کت��اب مراجعه 
می ک��ردم تا نباش��د ک��ه ب��ا بی توجهی دچار برداش��ت 
اش��تباهی ش��ده و تص��وری غلط ب��رای خودم س��اخته  
 از ن��ام و موضوع کتاب 

ً
باش��م. و پس از آن ک��ه مجددا

اطمینان حاصل می ک��ردم باز مطالعه را ادامه می دادم. 
چنین اس��ت ک��ه در نتیج��ه لازم می دانم ب��ه مخاطبان 
احتمالی این س��طور ع��رض کنم اگر به قصد بررس��ی 
فن��ی و منتقدانه  س��ریال روزی روزگاری، قصد مطالعه  
کتاب س��که ی تقدی��ر را دارید، کمک چندانی به ش��ما 
نخواهد شد؛ چراکه این کتاب دغدغه  دیگری دارد. اما 
نعمت الله س��عیدی در این کتاب به دنبال چیست و از 

چه حرف می زند؟
نعمت الله سعیدی انسانی متدین، انقلابی و دغدغه مند 
به نظر می رس��د و ش��اید بتوان ایش��ان را پدر و پیش��تاز 
برخی همه‌چی��زدان مانند دانس��ت. همه چیزدانانی که 
در م��ورد هر موجودی ک��ه در پهنه  آفرین��ش، آفتاب به 
آن تابی��ده، نظری دارند و البت��ه خود را صاحب نظر هم 
می دانند؛ حال با چه تخصص، س��ابقه و دانشی، کسی 
اطلاعی ندارد. اما برای آنکه چندان هم بدبین نباش��یم 
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بای��د گفت جناب س��عیدی با اخ�الف و دنباله روهای 
خود تفاوتی بزرگ دارد. زیرا اگر دیگران دنبال مصادیق 
می رون��د، نعمت الل��ه س��عیدی راه سرچش��مه را پیش 
گرفته. اگر یکی مثل من از هنر اسلامی حرف می زند، 
سعیدی از اسلام می گوید. اگر ما از آثار صنع دم بزنیم 

او از صانع می گوید.
اگ��ر همه، جزئی��ات را مورد توجه ق��رار دهند او کلیت 
را مدنظ��ر دارد. با این توضیحات باید عرض ش��ود که 
مشخص اس��ت وقتی کس��ی چون نعمت الله سعیدی 
دنبال بررس��ی یک س��ریال ی��ا فیلم س��ینمایی می رود، 
نباید از او انتظار داش��ت که چون مس��عود فراس��تی در 
مورد موقعیت، زاویه  دوربین، راوی، پلات، فیلمنامه و 
س��ایر امور فنی آن صحبت کند؛ بلکه او به دنبال تعیین 
نس��بت آن اثر با فرهنگ اسلامی و ایرانی است. بدیهی 
اس��ت که نگاه ایشان به س��ریال روزی روزگاری نیز از 
ای��ن دایره خارج نیس��ت. چ��ه اینکه ورود نویس��نده ی 
محت��رم به مبح��ث مورد نظر با همین رویکرد اس��ت و 
تعداد ارجاعات ایش��ان به آیات و روایات، مؤید همین 
معناس��ت. ب��ا این وج��ود بای��د گفت تکلی��ف جناب 
س��عیدی با آنچه دنبال می کند، روش��ن است و این ما 
هس��تیم که باید نس��بت و ن��وع مواجهه  خ��ود را با این 

نویسنده  تحلیل گر روشن کنیم.
در همی��ن رهگذر اگر بخواهیم از منظر فنی و در لباس 
ی��ک منتقد س��ینمایی نقدی بر نظریات ایش��ان داش��ته 
باش��یم قط��ع به یقین با هم��ه  گفته های ای��ن بزرگوار نه 
 مخالف. برای مثال 

ً
 موافق خواهیم بود و نه تماما

ً
کاملا

می توان از ایش��ان پرس��ید آیا به نظر شما لازم است که 
مخاطب س��ریال روزی روزگاری در دهه  هفتاد فلسفه  
افلاطون خوانده باش��د تا دریافت درستی از این برنامه  
تلوزیونی داش��ته باش��د؟ آیا انتظار درس��تی است برای 
جامعه ای که س��ی سال پیش در پایین ترین سطح سواد 
فلس��فی و منطقی دوران خود به س��ر می برده، دانس��تن 

مفهوم کلماتی چون اگزیستانسیالیس��م، سپتی سیسم، 
آنتی گونیس��ت و تیم��وس را پیش نیاز لذت بردن از یک 
س��ریال بدانیم؟ آن هم جامعه ای که عمده دلیل ایجاد 
ارتباط��ش ب��ا چنین اث��ری آن بود ک��ه هن��وز از زندگی 
روس��تایی خود منقطع نش��ده و با دیدن شخصیت های 
این س��ریال به ریش��ه های خود نظر داشت و خاطرات 

زندگی پیشاشهرنشینی را یادآوری می کرد.
پس باید گفت هرگز نمی توان برداش��ت های شخصی 
خود را ک��ه بر مبن��ای ذهنیات قبلی ماس��ت، قطعیات 
ذهن��ی دیگران دانس��ته و معتقد باش��یم ک��ه قطعا تمام 
آنچه م��ا می گوییم نعل به نعل همان اس��ت که هنگام 

ساخت در ذهن کارگردان 
م��ا  و  ب��وده  نویس��نده   و 
درس��تی،  و  تمام��ی  ب��ه 
مقصود او را دریافته ایم. 

و این اتفاقی اس��ت که 
که  مواردی  معدود  در 
در  نویس��نده  جن��اب 
روزی  س��ریال  م��ورد 

صحبت  روزگاری 
رخ  می کن��د 
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داده. چن��ان که هنگام مطالعه  کتاب تصور می ش��ود یا 
نویس��نده  سکه  تقدیر امرالله احمدجو بوده یا کارگردان 
روزی روزگاری، نعمت الل��ه س��عیدی. ب��رای مثال در 
جای��ی از کت��اب، اس��تاد بزرگوارمان آقای س��عیدی به 
تفاوت نگرانی های حس��ام بیگ و مرادبیگ برای پسوند 
نام خود اش��اره دارند و دغدغه  حسام بیگ را تقبیح، اما 
نگران��ی مرادبیگ را از جا افت��ادن واژه  )بیگ( از دنباله  
نام��ش دغدغ��ه ای عزتمندانه و ش��ریف می داند؛ حال 
آنک��ه در واقع تفاوتی در میان برخ��ورد این دو راهزن با 
کس��انی که نامش��ان را کامل ادا نمی کنند وجود ندارد؛ 
ای بس��ا م��راد رفت��ار نامعقولانه تری دارد. ی��ا در جای 

دیگری آورده اند که مؤمن دنبال ش��هرت نیس��ت اما در 
صفح��ات دیگری مرادبیگ را ش��خصی اهل حماس��ه 
و طال��ب نام نی��ک معرفی می کن��د و چنین ب��ه او وزن 

می دهد.
خلاصه اینکه اگر بخواهیم مته به خش��خاش بگذاریم 
 به نکات بس��یاری برای مجادله می توان دس��ت 

ً
طبیعتا

انداخ��ت. چ��ه اینکه حتی در بهترین اش��اره  ایش��ان به 
اوج و حضیض میان دو ش��خصیت نسیم و بسیم که از 
نظر ایش��ان به عنوان نماد خیر و شر در داستان آمده اند 
-که البته اش��اره ای بسیار موشکافانه و دقیق است- هم 
می شود تشکیک ایجاد کرد. نیز می توان به نشانه  تأیید 
تشدیدی بر بیانات ایشان گذاشت و همچنان که ایشان 

نس��یم بیگ را نم��اد خیر و برادرش را نماد ش��ر می داند 
ما هم در موافقت اضافه کنیم که بله! نظر ش��ما درست 
است. حتی کارگردان با هوشمندی تمام تفاوت این دو 
برادر یا همان خیر و ش��ر را نه فقط در اعمال و نام آن ها 
بلکه در کمتر از آن و فقط در یک نقطه در اسم شان قرار 
داده که با جابه جا کردن آن یک نقطه می شود یک نفر را 
نس��یم عاقبت بخیر دانست و با پایین آوردن همان نقطه 
او را بس��یم عاقبت به ش��ر قلمداد کرد. چنان که ش��اعر 
روزگارمان فاضل نظری س��روده: ی��ک نقطه بیش فرق 
رحیم و رجیم نیست/ از نقطه ای بترس که شیطانی ات 
کنن��د. ام��ا همان طور ک��ه گفته  آمد به همی��ن نکته هم 
می ت��وان طرح اش��کال کرد و گفت طب��ق هیچ قانون و 
دین��ی، ش��خصی که فاقد قوای عقلی س��الم اس��ت در 
مورد رفتارهای خود مورد موأخذه  طبیعی و مس��اوی با 
عقلا قرار نمی گیرد و بسیم بیگ نیز که فردی سبک عقل 
است با این دید نمی تواند نماد پلیدی باشد که البته در 

قرآن شریف نیز آمده: لا یکلف الله نفسا الی وسعها.
در نهای��ت اینک��ه ت��ا ش��ب برج��ا و ش��مع برپاس��ت، 
می توانیم با هم از این دست موارد را از لابه لای سطور 
سکه  تقدیر بیرون بیاوریم و به مناظره و مباحثه گذاشته 
و گفته ه��ای یکدیگ��ر را نفی و تأیید کنی��م. البته ناگفته 
نماند در اکثر موارد آنچه جناب سعیدی در نوشته های 
خ��ود در ب��اب ش��خصیت ها و اعم��ال و جای��گاه آنان 
 صحیح  و قابل دفاع اس��ت اما تمام 

ً
می فرماین��د کاملا

ح��رف، این اس��ت که آیا خ��ود کارگردان نی��ز به چنین 
 جناب 

ً
م��واردی نظر داش��ته یا خی��ر؟ یا این که اساس��ا

س��عیدی کت��اب خود را ب��رای کدام گ��روه از مخاطبان 
نوش��ته؟ آیا قرار اس��ت منتقدان س��که  تقدیر را بخوانند 
یا تماش��اگران س��ریال روزی روزگاری در دهه  هفتاد با 
همان س��واد پایی��ن؟ قصد ادامه  بحث را به این ش��کل 
ن��دارم و مایلم از اتفاقات جدی ت��ر و مهم تری در باب 

کتاب سکه  تقدیر و نویسنده  آن صحبت کنیم.

اگر کتاب سکه  تقدیر را بخوانید، نویسنده  
آن را خطیبی خواهید دید که گویا به دنبال 

منبری می گردد تا تفکرات و فلسفه  خود 
را به گوش مخاطبان برساند؛ آن چنان که 

گاهی فراموش می کند در جلد کتاب قول 
داده از چه چیزی صحبت کند



61

تقدیر« به کتاب »سکه  نگاهی 

جناب سعیدی در یک کلام، یک منتقد است. منتقدی 
با ادبیات بی اعصاب، اما دوس��ت داش��تنی که دست، 
پی��ش آورده و گریبان هرکه و هرچ��ه را که قصد دارد ما 
را به نام روش��ن فکری غربی از پای بست های فرهنگی 
و فکری اصیل خودمان دور کند محکم گرفته تا به پای 

میز مناظره بکشاند.
اگ��ر کت��اب س��که  تقدی��ر را بخوانی��د، نویس��نده  آن را 
خطیب��ی خواهید دید که گویا ب��ه دنبال منبری می گردد 
تا تفکرات و فلس��فه  خود را به گوش مخاطبان برساند؛ 
آن چنان که گاهی فرام��وش می کند در جلد کتاب قول 
داده از چه چی��زی صحبت کند. و به همین دلیل گاهی 
ک��ه از عم��ق دغدغه ه��ای خود ب��رای نف��س گرفتن به 
س��طح می آید گریزی هم به سریال »روزی روزگاری« 
زده، ش��اهد مثالی از رفتار و گفتار ش��خصیت های آن 
ب��رای تأیید بیانات خود ارائه می ده��د و دوباره به عمق 

تفکراتش فرو می رود.
پس گفتنی اس��ت ایش��ان دلبس��تگی چندانی به نمونه  
م��ورد مث��ال خود ندارد و هر س��ریال یا فیلم س��ینمایی 
ایران��ی دیگری نیز می توانس��ت ابزار ایش��ان باش��د که 
الی ماش��االله در تولیدات ایران��ی نمونه برای آن موجود 
است. البته با اینکه سریال »روزی روزگاری« به لحاظ 
هویتی و س��اختاری همچن��ان یک��ی از محکم ترین و 
 
ً
قوی ترین س��ریال های ایرانی اس��ت، موافقی��م و تقریبا
کس��ی -حت��ی خال��ق آن در تجربه های بع��دی خود- 
نتوانس��ت موفقی��ت آن را تجربه یا تک��رار کند و اگر در 
این مجال، آن را با آثار دیگران مقایسه نمی کنیم به این 
دلیل آس��ت که جناب س��عیدی نیز چندان به این مورد 
نپرداخت��ه و خیلی زود از آن عب��ور کرده. پس ما هم در 
این موق��ف نمی مانیم و به اصل ماج��را که صحبت از 
گفتمان بسیار شریف و به جای آقای سعیدی، که همان 
به چالش کش��یدن فلس��فه  غربی اس��ت بازمی گردیم. 
برای بنده، هرکس��ی با هر نوع دس��ته بندی ک��ه در برابر 

مظاهر غربی قد علم کند و دس��ت به پرسش��گری بزند 
قابل احترام و دوست داشتنی است.

آقای س��عیدی نیز پس از این کتاب، برای من در دس��ته  
همی��ن افراد ق��رار گرفت. در روزگار معاص��ر و البته در 
 جگر 

ً
جامعه  ترس��و و خود کم بینِ امروزین م��ا، تقریبا

ش��یر می خواهد بتوانیم به تراوش��ات و تولیدات جهان 
غرب بگوییم بالای چشمت ابرویی هم موجود است. 
آن هم نه از ترس غربی ها، بلکه از خوف روش��نفکران 
داخلی. روش��نفکرانی که معلوم نیس��ت چ��را برای هر 
ناچی��زی که ایرانی و البته اس�المی نباش��د تا کمر خم 
می ش��وند و حت��ی حاض��ر نیس��تند درب��اره  واقعیت و 
حقیق��ت آن لحظه ای تأمل کنند. باری در این ش��رایط 
اس��ت که ارزش کار کس��ی مانند نعمت الله س��عیدی 
مشخص می ش��ود که تلاش دارد با قبول دشواری های 
راه، با مثال هایی از فرهنگ خودمان به ذهن فراموشکار 
ایران��ی ی��ادآوری کند آنچه از خانه  همس��ایه به مش��ام 

می رسد بوی کباب نیست.
در ای��ن کت��اب نیز باره��ا و بارها ب��ه م��واردی به عنوان 
ش��اهد اشاره کرده که یادآوری طرح یکسان سازی  کلاه 
و لب��اس در دوره ی پهلوی اول یا تفاوت مش��ی و منش 
قهرمان��ان در آثار و فرهنگ ایران��ی و نمونه های غربی، 
بسیار به جا و درست است و در پس این موارد، همواره 
ت�الش می کند تا به س��هم خود و در حد ت��وان جامعه 
و تفکر ایرانی را به س��مت آبش��خوری ک��ه از آن برآمده 
برگرداند؛ آن چنان که در قس��متی از کتاب در جمله ای 
بس��یار ارزش��مند و قابل تأمل که به عنوان س��طر پایانی 
این نوش��تار تکرار می ش��ود، آورده است: »مشکل این 
نیس��ت که احتم��ال دارد ما چندس��ال دیگر انگلیس��ی 
ح��رف بزنیم، بلکه خطر اینجاس��ت که انگلیس��ی هم 

فکر کنیم.«
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یادداشت های یک ویراستار

با چیزی خوشحال بودن! 

یگوش�ی های زبانی در فارس�ی  یک�ی از بازی ها و باز

یح بوده، این اس�ت  که از گذش�ته اس�باب طنز و تفر

که از فردی بخواهند عبارتی را چند مرتبه پش�ت س�ر 

ه�م تکرار کند؛ بدون اینک�ه زبانش بپیچد و بلغزد و 

در ادای کلم�ات خط�ا کن�د. »ق�وری گل قرمزی« و 

»دایی ام چاقه، چای ام داغه« و... از این زمره اند که 

یادی مؤدب ساخته  مخصوص خنداندن بچه های ز

شده است!

آنچ��ه در عب��ارات فوق اس��باب تفریح اس��ت، در علم 
بلاغ��ت »تنافر« ن��ام دارد و ن��زد قدما از عی��وب بزرگ 
فصاحت در ش��مار می آمده اس��ت؛ تا جای��ی که آن را 
کراهت در سمع می خواندند. همایی در »فنون بلاغت 
و صناعات ادبی« آن را درماندگی و ناسازگاری خوانده 
و داریوش آش��وری ب��ر آن »هم گری��زی« اطلاق کرده 

است.
گاه��ی قرارگرفت��ن ح��روف در ی��ك كلم��ه به نح��وی 
اس��ت )تغیی��ر س��اخت هجاها( ک��ه تلفظ را دش��وار و 
گوش خراش می کن��د1، آن را »تنافر حروف« می گویند 
و گاهی ممکن اس��ت »الفاظ جمله، هرکدام به تنهایی 
تنافر نداش��ته باشند، اما گفتن آنها به توالی و پشت سر 
یکدیگر دش��وار اس��ت و کم کسی باش��د که آن را چند 
مرتب��ه به یك نفس تواند گفت ک��ه زبانش درنیاویزد.«2 
آن را »تنافر کلمات« می گویند. پس آنچه در بازی های 

سایه اقتصادی‌نیا

ویراستار ممکن است در مواجهه با تنافر آوایی، تصمیماتی بگیرد که منجر به 

تغییراتی در سطوح آوایی، صرفی، نحوی یا حتی معنایی شود
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حال بودن! شبا چیزی خو 

طنزآمی��ز زبان��ی رخ می دهد و اس��باب تفریح را فراهم 
می کند، از نوع »تنافر كلمات« است.

همی��ن تناف��ر ح��روف و کلمات ک��ه نزد علم��ای قدیم 
بلاغت عیب دانسته شده، امروزه و با تغییر دیدگاه های 
زیباش��ناختی م��ا در دوران مدرن، به حس��ن هم تعبیر 
می شود و با نامگذاری های نویی چون »هنجارگریزی 
آوای��ی« ی��ا »انگی��زش آوای��ی« در ردی��ف آرایه ه��ای 
موسیقایی کلام می آید. فی المثل، این دو سطر از شعر 

شاملو را ببینید:
11 من بینوا بندگکی سر به راه نبودم.-
22 چنان کن که مجالی اندكك را درخور است.-

»بندگ��ك« در س��طر اول و »اندك��ك« در س��طر دوم، 
مص��داق تنافر حروف ان��د؛ اما این نه عیب که حس��ن 
آنهاس��ت. تغیی��ر درك م��ا از زیبایی و امر زیباس��ت که 
نافصیح را نزد ما فصیح ساخته است. پس همچنان که 
می پذیریم »زیبایی« مفهومی سیال و متغیر است، باید 
در خ��ود از آوای زیبا را هم مش��مول ای��ن تغییر بدانیم 
و از تفتازان��ی و جرجان��ی و دیگ��ر عالمان علم بلاغت 

پوزشکی طلبیم.3
س��عید یوس��ف، ش��اعر س��اکن امریکا که دوس��تداران 
ادبیات معاصر فارس��ی نام او را نه تنها با شعرش، بلکه 
با انتش��ار شجاعانه ش��عر معروفی از دایی اش، محمد 
قهرمان، نیز به یاد می آورند، از مس��أله تنافر حروف در 
ش��عر به کمال سود جس��ته اس��ت. او در مجموعه »از 
بوته بوطیق��ا«4 فصلی دارد با عن��وان »تمرینی در تنافر 
حروف«، شامل پنج قطعه شعر عروضی که بر پیشانی 
آن به طنز نوشته اس��ت: »از لج اسماعیل خوئی نوشته 

شد!، هر پنج شعر مایه طنز دارند و این یکی از آنها:
شعر آینه پاك نشاط و غمم است

انگیزه زندگی در این عالمم است 
من طفلم و قافیه ست پستانك من 

هر قدر که آن را بمکم من کمم است
اما طنز در این ش��عر چگونه ساخته شده است؟ به جز 

قوت ما به طنز در شعر، تکرار تنافر واج »م« در کلمات 
غم��م، عال��م، بمكم، کم��م تداعی کننده لف��ظ »ممه« 
اس��ت که کودکان به س��ینه مادر یا پس��تانك می گویند. 
بدین ترتیب، علاوه بر طنز کلامی، طنزی تصویری نیز 
ایجاد ش��ده اس��ت. اینجا نیز ش��اعر با تنافر هنرآفرینی 
ک��رده و عی��ب کلام را به حس��ن آن بدل نموده اس��ت. 
ش��عر دیگری از س��عید یوس��ف، گش��اینده بحث ما از 
تنافر حروف به مرحله بعدی بحث که ویرایش اس��ت، 

خواهد بود:
ای جان که دوای هرچه بیماری ای ای! 
یاری ده ام، ای که به زهر یاری ای ای! 

کشته ست گرفتار کمند تو دلم 
خود بی خبری، عجب گرفتاری ای ای! 

در ش��عر مولوی هم این نوع تنافر )صدای یی( مکرر به 
چشم می خورد. در اولین بیت داستان طوطی و بازرگان 

در مثنوی به تنافر آوایی برمی خوریم.
بود بازرگان و او را طوطیی 

در قفس محبوس، زیبا طوطیی

 حكم موسیقی شعر تفاوت دارد با 
ً
طبعا

حکمی که برای آهنگین دانستن کلام در 
نوشته منثور رواست؛ از همین روست که 

اغلب نویسندگان و مترجمان و ویراستاران 
همچنان تمایل دارند از تنافر حروف در 

نوشته منثور پرهیز کنند و آنچه را فی المثل 
در اشعار مولانا و شاملو و یوسف، با توسل 
به زیبایی شناسی جدید می پسندند، در نثر 

نپسندند. بنابراین ویراستار ممکن است در 
مواجهه با تنافر آوایی، تصمیماتی بگیرد که 

منجر به تغییراتی در سطوح آوایی، صرفی، 
نحوی یا حتی معنایی شود
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در دیوان ش��مس هم چندین غزل وجود دارد که در آنها 
قرابت مخارج قوافی سبب تنافر شده است:

کشت جان از صدر شمس الدین یکی سوداییی 
در درون ظلمت سودا ورا داناییی... 

و یا غزل با مطلع: 
ای بداده دیده های خلق را حیرانیی 

وی ز لشکرهای عشقت هر طرف ویرانیی
 حكم موس��یقی ش��عر تفاوت دارد ب��ا حکمی که 

ً
طبعا

برای آهنگین دانس��تن کلام در نوش��ته منثور رواس��ت؛ 
از همین روس��ت ک��ه اغلب نویس��ندگان و مترجمان و 
ویراس��تاران همچن��ان تمایل دارن��د از تنافر حروف در 
نوش��ته منثور پرهیز کنند و آنچه را فی المثل در اش��عار 
مولانا و ش��املو و یوس��ف، با توس��ل به زیبایی شناسی 
جدید می پس��ندند، در نثر نپس��ندند. بنابراین ویراستار 
ممک��ن اس��ت در مواجهه ب��ا تنافر آوای��ی، تصمیماتی 
بگی��رد که منجر به تغییراتی در س��طوح آوایی، صرفی، 
نح��وی یا حتی معنایی ش��ود. مثال های زی��ر انواع این 

تصمیم گیری ها را نشان می دهند:
دلتنگی فضای خانه را پر کرده بود؛ چنان دلتنگی ای -11

که راه نفس را بند می آورد.
ک��ه چنین تغییر کرده اس��ت: دلتنگی فضای خانه را 
پ��ر کرده بود؛ ح��دی از دلتنگی ک��ه راه نفس را بند 

می آورد. 
بادبان و کشتی ای از دور نمایان شد. -22

ک��ه چنین تغییر کرده اس��ت: کش��تی و بادبانی از دور 
نمایان شد.

 میز را با رو میزی ای گلدار پوشانده بود.-33
که چنین تغییر کرده اس��ت: می��ز را با پارچه ای گلدار 

پوشانده بود. 
هیچ آدم حسابی ای پیدا نمی شود. حتی یك نفر آدم -44

حسابی پیدا نمی شود.
نقشه عملیای بکش. نقشه  ای عملی بکش.-55

در مثال اول و سوم و پنجم، ویراستار تغییر را در سطح 

صرف��ی ایجاد کرده، یعن��ی ارکان نحوی جمله جابه جا 
نشده اند.

در مثال دوم، تغییرات ویرایشی منجر به تغییر معنایی و 
حتی تغییر منطق تصویر شده است، چون عل ىالقاعده 
اول بادبان کش��تی پدیدار می ش��ود، بع��د خودش؛ در 
حالی که، در جمله ویرایش شده، به نظر می رسد، اول 

کشتی وارد تصویر شده و سپس بادبانش.
در مث��ال چهارم، صف��ت مبهم »هیچ« تبدیل ش��ده به 
گروهی قیدی: حتى یك نفر؛ یعنی نقش نحوی صفت 

به نقش نحوی قید تغییر کرده است.
اما دامنه تغییرات ویرایشی تا کجا مجاز است؟ آیا ویراستار 
اجازه دارد برای زدودن تنافر آوایی و از بین بردن کراهت در 

سمع، در صرف و نحو و معنا و تصویر دست ببرد؟
به نظر می رس��د تغییرات صرفی از نوع مثال های شماره 
1و ۳ و ۵ آس��ان ترین راه هایی ان��د ک��ه اگر ب��ا مهارت و 
س��لیقه انجام ش��وند، کمک رس��انند. اعم��ال تغییرات 
نح��وی از نوع مثال ش��ماره ۴ دقت، مه��ارت و احتیاط 
بیشتری می طلبد، اما تغییرات معنایی از نوع مثال شماره 

۲، اغلب از دامنه اختیارات ویراستار فراتر می رود.

با چیزی خوشحال بودن!

 مکرر می ش��نویم و می خوانیم که فارسی زبان ها 
ً
اخیرا

 To be با گرته ب��رداری مضحکی از عبارت انگلیس��ی
happy with، جملاتی از این قسم می گویند:

- با ماش��ین قبل��ی ام خوش��حال ب��ودم، نباید عوضش 	
می کردم.

- بخرید، اگر باهاش خوشحال نبودید، برگردانید.	
- س��ال ۱۳۶۷ مهندسی صنایع قبول شدم، اما باهاش 	

خوشحال نبودم برای همین دوباره کنکور دادم.
در تم��ام ای��ن مثال ه��ا و مثال ه��ای مش��ابه آن، منظور 
گوین��ده ابراز »رضایت« اس��ت از کالایی ی��ا حالتی یا 

موقعیتی و به راحتی می تواند بگوید:
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- از ماش��ین قبل��ی ام راض��ی ب��ودم، نبای��د عوض��ش 	
می کردم. 

- بخرید، اگر رضایت نداشتید، برگردانید.	
- سال ۱۳۶۷ مهندسی صنایع قبول شدم، اما احساس 	

رضایت نمی کردم، برای همین دوباره کنکور دادم.
در انگلیسی هم عبارت to be happy with برای ابراز 
رضایت به کار می رود، نه ابراز ش��ادی و خوشحالی. به 

مثال های زیر توجه کنید:
I am happy with my car. It has served me well. 
I am happy with my life.
گوینده جمله اول، از ماش��ینش راضی است و دومی از 
زندگی اش. حرفی از خوشحالی و شادی در بین نیست!
در فارس��ی، خوشحالی به معنای شادی و کامرانی است، 
مقابل غم و بدحالی. لغتی که معنای »رضایت« می دهد 
و می ت��وان آن را مقاب��ل عب��ارت مذکور انگلیس��ی آورد، 
خشنودی است که البته در بافت های رسمی تر و ادیبانه تر 

بهتر می نشیند تا بافت زبان روزمره کوچه و بازار.
انك��ر العبارات »با چیزی خوش��حال ب��ودن«، ابتدا در 
ده��ان بعضی »انگوره��ای نوآورده« و »ش��ترمرغ های 
ایرانی که از پطرزبورغ و سایر بلاد خارجه برگشته اند« 
 ما خارج 

ً
می گردید و اسباب پز و قمپز بود که یعنی مثلا

رفته ای��م. به تدریج به اف��واه دیگران هم راه یافت و حالا 
مکرر در متون ترجمه به چش��م می خورد. عجب اینکه 
کم ک��م به متون تألیف��ی هم راه یافته اس��ت؛ برای مثال 
در متن نمایش��نامه »خانه«، نوش��ته نغم��ه ثمینی که از 
بهترین نمایشنامه نویس��ان روزگار ماست، از زبان یکی 

از شخصیت ها آمده است:
»رویا حواسش به این چیزا نیست، با لکه های چربیش 

خوشحاله.«5 

به presentation در فارسی چه بگوییم؟

در گذش��ته ای ن��ه چن��دان دور، س��خن راندن و خطب��ه 
خوان��دن و نطق ک��ردن کار هم��ه ک��س نبود. ف��رد باید 

س��خن دان می بود تا س��خنرانی کند، خطیب می بود تا 
خطب��ه و خطابه بخوان��د و در مرتبه ای علمی یا جایگاه 
سیاس��ی برتری قرار می داش��ت تا نطق کند. با اینکه در 
قاموس زبان فارسی، سخنرانی و نطق و خطبه و خطابه 
 مت��رادف آمده اند، اما می��ان آنه��ا، به ویژه میان 

ً
تقریب��ا

س��خنرانی و نطق با خطبه و خطابه، تفاوت های باریك 
ماهوی وجود داشته و دارد. 

کلم��ه »س��خنرانی«، که عم��ر درازی ن��دارد، مصوب 
فرهنگس��تان اول اس��ت در برابر نطق، ب��ا این تعریف: 
»س��خنانی که فردی در مقابل عده ای درباره موضوعی 
خاص ایراد کن��د.« این تعریف مجرد از محتوای کلام 
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است، یعنی اگر استاد دانشگاه درباره بافت های علمی 
برای دانش��جویانش صحبت کند یا شاه از فراز ایوان با 
ملت س��خن بگوید یا واعظ بر منبر برای عموم مومنین 
و مومنات حرف بزند، همگی سخنرانی کرده اند. کلمه 
»نطق« در متون ادبی گذش��تگان برای مطلق قوۀ ناطقه 
و گفت��ار عادی هم به  کار می رف��ت و این بیت معروف 

سعدی شاهد آن است:
ب��ه نطق اس��ت و عق��ل آدمی��زاده ف��اش / چ��و طوطی 

سخنگوی و نادان مباش
اما در دوران معاصر، »نطق« بیشتر برای سخنرانی های 
تش��ریفاتی و سیاس��ی و بسیار رس��می به کار می رود و 

فردی که نطق می کند، جایگاه ویژه ای دارد.
»خطبه« نیز بیشتر برای سخنرانی های منبری و مذهبی 
به کار می رود و در »خطابه« جنبه اقناعی س��خن مورد 
توجه اس��ت، یعنی ش��نوندگان باید با گوش س��پردن به 
خطابه، قانع شوند و گفتار گوینده را تصدیق کنند. این 
تفاوت ها بس��یار باریك و گاه محو است و همچنان که 

گفتیم، همه این لغات می توانند مترادف هم باشند.
اما امروز، با گسترش سواد همگانی و تحصیلات عالی 
و رسانه های عمومی، علم و ادب فقط در کف خاصان 
نیست. هر دانش آموز و دانش��جو و کارمندی می تواند 
ب��رای جمعی س��خنرانی کند و یافته ها و دانس��ته هایش 
را با برنام��ه پاورپوینت به دیگران ارائ��ه دهد. گرفتاری 
در زبان فارس��ی از همین جا شروع می شود: به این کار 
در زب��ان انگلیس��ی presentation می گوین��د؛ یعنی 
س��خنرانی همراه با ارائه مواد تصویری و صوتی و غیره. 
مع��ادل فع��ل present اغل��ب ارائه ک��ردن اس، اما در 
حالت اس��می باید به presentation چه گفت؟ ارائه؟ 
 بگوییم: الان ارائه دارم؟ نمره ارائه ام خوب ش��د؟ 

ً
مثلا

ب��ه ارائه من توجه کنید؟ ظاهرآً »ارائه« جا افتاده اس��ت 
اما این کاربرد در حالت اسمی خلاف فصاحت و شم 
س��الم زبانی اس��ت. گاه هم اکراه از به کار بردن حالت 
 س��بب 

ً
اس��می فع��ل ارائه کردن ی��ا ارائ��ه دادن، معمولا

می شود معادل انگلیسی آن به کار رود.
نزد  گفتن ها  سخن  انواع  برای  هم  انگلیسی  زبان  در 
ظریف،  گاه  تفاوت های  با  معادل هایی  جمعیت، 
سخنرانی،  همان  معادل   

ً
معمولا  speech دارد.  وجود 

که  اقناعی  جنبه  با  است  گفتاری  چون  می گیرد  قرار 
اهداف  بدون  و  جشن ها  مانند  تشریفاتی  مراسم  در 
می کند.   speech شاه   

ً
مثلا می شود.  انجام  آموزشی 

داشته  آموزشی  باید جنبه   
ً
lecture حتما که  در حالی 

استاد   
ً
مثلا باشد.  تهیه شده  آموزشی  با هدف  و  باشد 

 talk می دهد.   lecture دانشجویانش  برای  دانشگاه 
آن  رسمیت  است  ممکن  اما  دارد،  آموزشی  جنبه  هم 
در  شود.  انجام  خودمانی تر  و  باشد  کمتر   lecture از 
اما  با مخاطبان وارد گفت وگو شد  talk می شود  حین 
تعاملی  با مخاطبان   

ً
معمولا  lecture پایان  از  پیش  تا 

 با ارائه و نمایش 
ً
وجود ندارد. presentation هم حتما

آن  ارائه دهنده  و  است  همراه  بصری  و  سمعی  موادی 
ممکن است از طفل دبستانی باشد تا پروفسوری سن 
فارسی، معادل  در   presentation برای  ما  و سال دار. 
علوم  »فرهنگ  در  آشوری  داریوش  نداریم.  گویایی 
انسانی«، معادل های »عرضه داشت« و »شناساگری« 
توانش  نمی رسد  به نظر  که  داده  پیشنهاد  هم  را 

همه گیرشدن با بسامد بالا را داشته باشند.

1 . س��یروس شمیس��ا، معان��ی، ویرای��ش دوم، میت��را، ته��ران 
۱۳۸۶، ص ۶۵.

2 . جلال الدین همایی، فنون بلاغت و صناعات ادبی، اهورا، 
تهران ۱۳۸۹، ص ۲۴.

3 . ش��فیعی کدکنی در موس��یقی ش��عر درباره تغیی��ر موازین 
فصاح��ت و ذوق��ی ب��ودن معیاره��ای آن توضیح داده اس��ت. 

صفحات ۴۴۱ تا ۴۴۷ را ببینید. 
4.  سعید یوس��ف، از بوته بوطیقا، انتشارات اچ اند اس مدیا، 

لندن، ۱۳۹۵.
5 . نغمه ثمینی، خانه، نشر نی، تهران ۱۳۹۳، ص ۳۷.

منابع
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رمان نو تویرهزا راهی به 

کشف افق های نادیده تر زندگی

راهی به هزارتوی رمان نو

»آن کس که رم�ان نمی خواند، نمی تواند مدنیت را 
بر کشد«                                                   میلان کوندرا

لوکاچ و بوریس س��اچکف در مقام مدافعان سرسخت 
رئالیسم و ادبیات جامعه گرا با نگاه قطبی خود که انگار 
جز رئالیس��م به زعم آنها قادر به تصویر واقعیت زندگی 
نیست، رمان نو را بازتابی از نامعقولی و روان رنجوری 
اجتماع��ی می دانند. رمان هایی رس��اله وار ک��ه با تکیه 
بر تعلی��ق و هول ولای س��اختگی و عواطف بی ارزش 
جلب نظ��ر می کنند. اما در دیگر س��ویه ای��ن مبارزه و 
تنقید رولان بارت اس��ت که با تمجید از داستان »پاک 
کن ها«ی روب گری که از اینکه وی توانس��ته موضوع و 
فضای کلاس��ی را قربانی کن��د، تولد رمان آینده را نوید 
می دهد. بارت رم��ان نو را »محصول تجربه مس��تقیم 
محی��ط آدمی دانس��ت« رمان ن��و فاقد قهرمان اس��ت، 
ناگزیر خواننده قادر نیس��ت در کن��ار قهرمان، در برابر 
دیگر کس��ان رمان موضع گیری کند. شخصیت ها فاقد 

آل�ن روب گری ی�ه، ناتال�ی س�اروت و میلان 
و  نویس�ندگان  ین  ش�ناخته تر از  کون�درا 
یه پ�ردازان »رم�ان ن�و« به ش�مار می روند.  نظر
وجه مشترک آنها به گفته خود ساروت »اعتقاد 
ب�ه لزوم دگرگونی م�داوم صورت ها و به آزادی 
یتانیکا  کامل انتخاب آنهاس�ت«. دانش�نامه بر
از روب گ�ری ی�ه نقل ق�ول می کن�د: »رمان نو 
کی�د می ورزد و از  ب�ر اِیما، اش�اره و موقعیت تأ
هر گونه تعبیر و تفس�یر روانش�ناختی و عقیدتی 
اش�خاص داس�تان پرهی�ز می کن�د«. جهان در 
رم�ان نو نه بامعناس�ت و نه بی معن�ا، نه مفهوم 
 پ�وچ هس�ت تنها »هس�ت«. 

ً
دارد و ن�ه کامال

مجموع�ه ای از تصاوی�ر مک�رر ک�ه یا ب�ه واقع 
چشمی عینی آنها را ثبت می کند و یا از رهگذر 

خاطره و رؤیا ترسیم و باز یادآوری می شوند.

قربان عباسی



68

 پاییز 1399 - پیش شماره 2

روان شناسی خاص هستند، گویی روح ندارند. چیزی 
از گونه مهر و کین، جاذبه و دافعه، رفتار حماسی و ثبات 
در عقی��ده در آنان نیس��ت. گویی خ��ود در زمره آدمیان 
نیس��تند. ش��خصیت هایی خنثی، منفعل، بی هویت و 
بی شناس��نامه و ش��یء گونه که به تعبیر ساروت »تاریخ 
مصرف��ی مح��دود« دارن��د. ناتالی س��اروت از دو گونه 
واقعیت س��خن می راند؛ واقعیت های عریان و ش��فاف 
ک��ه برای هم��ه آش��کار هس��تند و واقعیت ه��ای پنهان 
و فراموش ش��ده و تباه ش��ده، و این دومی اس��ت که بر 
عهده رمان نویس اس��ت که آنه��ا را بیابد و به تعبیر آلن 
روب گری یه از نو »دگرگون« کند. رس��الت رمان نو به 
گفت��ه آفرینندگان آن نه آن رس��الت انقلابی رئالیس��تها 
بلکه »کش��ف افق های نادیده تر زندگی« است. کشفی 
بی��رون آمده از دل تجربه ای ف��ردی، تجربه ای اصیل با 

زبان خ��اص خود. روب گری ک��ه در نوامبر ۲۰۰۱ در 
گفت وگو با هفته نامه اشپیگل گفت: »امروزه سه قلم از 
کالاهای لوکس و ممتازی که از فرانسه به خارج صادر 
می ش��ود، شراب بوردو، اقسام پنیر و رمان نو است«. و 
این سومی صد البته شیوه نگریستن خاص فرانسوی ها 

را بازتاب می دهد.
اما س��ؤال این اس��ت که رمان نو چگونه زاده شد؟ باید 
به س��ال ۱۹۲۷ برگشت س��الی که کارل ورنر هایزنبرگ 
برنده نوبل در مکانیک کوانتوم نظریه موجبیت لاپلاس 
را م��ردود و منه��دم ک��رد، اص��ل علی��ت را ی��ک حکم 
توخالی دانس��ت و اعلام نمود مکانیک کوانتوم بطلان 
نهای��ی علی��ت را اثبات می کن��د. رمان ن��و زاییده زمان 
و بزرگتری��ن هنجار آن در واقع هم��ان »عدم قطعیت« 
اس��ت. این گونه اس��ت که در رمان نو هی��چ چیز دلیل 
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هیچ نیس��ت. کوش��ش برای توجیه منطقی و علی رفتار 
کسان و آنچه بر آنان می رود آب به غربال ریختن است. 
زندگی صحنه سرش��اری از تصادفات اس��ت، احتمال 
وقوع هزاران کرده ای که هیچ علیتی را برنمی تابند. همه 

به هم شبیه اما به همان اندازه هم ناهمانندند.
در جهان��ی که اصل عدم قطعیت بر آن چیره اس��ت هر 
چیزی ممکن می نماید. اگر در رمان رئالیستی نویسنده 
خود را با قهرمان های داستان می آمیزد و حداقل با یکی 
از آن��ان همس��ویی می کند، یکی را س��رزنش می کند و 
دیگری را س��تایش در رمان نو نویسنده همچون قاضی 
یا س��مپات دس��تكم غایب اس��ت. فضا تلطیف ش��ده 
اس��ت و دموکراس��ی برداش��ت به نوعی ب��ه متن حاکم 
اس��ت خواننده ای بس��ا متفاوت از نویس��نده برداشت 
کن��د. رولان ب��ارت تا آنجا پیش م��ی رود که این غیاب 
نویس��نده از متن را نوعی »گندزدایی از قالب داستان« 
تلقی می کند. نه ذهنیت نویس��نده ک��ه »ادبیت« اثر در 
کانون توجه قرار می گیرد. هیچ حب و بغضی نسبت به 
شخصیت های داستانی وجود ندارد تنها لحن نویسنده 
اس��ت که جهت گیری می کند. نویسنده همچون فیلم 
برداری مس��تند تنها عک��س می گیرد تا مدرکی داش��ته 
باش��د. به طور كل نویسنده هیچ وضع جانبدارانه ای یا 
خصمانه ای نس��بت به هیچ یک از کس��ان رمان ندارد. 
اما غیبت نویس��نده طبعأ حض��ور خواننده را می طلبد. 
در رمان نو کار اصلی خواننده پس از پایان گرفتن رمان 
تازه آغاز می ش��ود. تنها با کوش��ش ذهنی و پر ش��کیب 
خوانن��ده اس��ت که گ��ره از معماه��ای بی ش��مار رمان 
گش��وده می ش��ود. بدیهی اس��ت که رمان نو راه را برای 
تفاس��یر متعدد از متن گش��وده نگاه می دارد. نوش��ته به 
هزار تویی تبدیل می ش��ود که هر کس باید مس��یر خود 
را رس��م کند. و به تعبیر ناتالی س��اروت در نوشته خود 
»عص��ر بدگمانی« نوش��ته بدل به جهانی پر از افس��ون 
می شود افسونی که ما را به درون خود می کشد. عرصه 
گاهی است، می خواهد  رمان نو عرصه کش��ف و خودآ

بداند چرا؟ و چگونه؟ رمان نو ما را همچون گردابی گاه 
به درون ژرفاها فرو می کش��د، نویسنده چیزی را ثابت 
نمی کن��د، این خواننده اس��ت که کش��ف می کند. این 
کشف البته بدون توجه به خود فرم ممکن نیست. دیگر 
کاراکتر رمان نو این اس��ت که زم��ان حرکتی ناهمگون 
دارد از گذش��ته ب��ه اکن��ون، از اکن��ون به گذش��ته و گاه 
آینده‌ای دور در نوسان است. مثل آثار واقع گرای سنتی 
زمان به ص��ورت خطی و افقی پی��ش نمی رود. اولیس 
جیم��ز جویس را ب��ه یاد بیاوریم که ش��رح حال زندگی 
ش��خصیتی به ن��ام لئوپولد بلوم در طی هجده س��اعت 
است و به تعبیری اولیس حکایت یک عمر دراز در یک 
روز )۱۶ ژوئن ۱۹۰۴( اس��ت. هنری برگسون در اثرش 
»داده های بی واسطه وجدان« )۱۸۸۹( از دو گونه زمان 
س��خن می گوید زمان دروغین مکانیکی - تقویمی( و 
دوم زم��ان حقیق��ی که زم��ان حرک��ت عقربه های ذهن 
آدمی س��ت. زم��ان تقویمی ب��ا کمیت س��روکار دارد و 
زم��ان حقیقی یا زمان ذهنی با کیفیت. زمان حقیقی به 
تعبیر ژان وال »زمان راستین، زمان دلتنگی ها، ملالتها، 
ناش��کیبایی ها و زم��ان امیدواری ه��ا و آرزومندی های 

ماست.«
 آنچه از جریان سیال ذهن در رمان نو هست تا اندازه ای 
متأثر از پروست و خود پروست متأثر از برگسون است. 

رمان نو ما را همچون گردابی گاه به درون 
ژرفاها فرو می کشد، نویسنده چیزی را 

ثابت نمی کند، این خواننده است که کشف 
می کند. این کشف البته بدون توجه به خود 

فرم ممکن نیست. دیگر کاراکتر رمان نو 
این است که زمان حرکتی ناهمگون دارد از 
گذشته به اکنون، از اکنون به گذشته و گاه 

آینده‌ای دور در نوسان است
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گاهی تداوم گذش��ته نامحدود در   آ
ً
در رم��ان نو اص��ولا

زمان حال اس��ت هم از این روس��ت که بیست و چهار 
س��اعت در ی��ک رم��ان عمری ب��ه نظر می آی��د. همین 
مس��أله در مورد مکان یا جغرافیا نی��ز مصداق دارد. در 
رم��ان نو فرد باید تکاپوی زی��ادی به خرج دهد تا بداند 
 کجاس��ت. رمان ن��و اما بازتاب دهن��ده کاراکتری 

ً
دقیقا

دیگر اس��ت، در این ژانر نویسنده عواطف، اندیشه ها و 
آرمان های ش��خصیت خود را نادیده می گیرد. با غیبت 

عنص��ر ش��خصیت آنچه ج��ای خالی آن��ان را می گیرد 
اش��یاء هستند. این اشیاء هس��تند که اگر مرتب دور هم 
چیده ش��وند قطعات یک پازل را تش��کیل خواهند داد. 
هر تکراری در رمان نو از نیتی پنهان س��خن می گوید. 
رمان س��نتی بر هنجارها، نظم و ترتیب اس��توار است. 

لكن رمان نو با هیچ یک از این مؤلفه ها س��ر سازگاری 
ن��دارد. رمان رئالیس��تی خطی و افقی پی��ش می رود با 
زمان تقویم��ی کار می کند و هر چی��زی از جایی آغاز 
و به جایی معین پایان می یابد. رمان نو، حلقوی اس��ت 
دور خ��ود می چرخد. روی دایره نقطه ای به عنوان مبدأ 
و مقص��د و ابت��دا و انتها نمی توان یاف��ت. دایره پیچیده 
است و آدمی را س��ر در گم می کند. اگر از بعد فلسفی 
بنگری��م در رمان ن��و انگار چیزی بن��ام حرکت به پیش 
وج��ود ندارد آدمی به دور خود می چرخد. مقصدی در 
کار نیست و لاجرم رس��تاخیزی. میان زمینه ی فلسفی 
و ع��دم قطعیت��ی که در رمان نو هس��ت و نیز س��اختار 

حلقوی رمان پیوندی پویا هست.
در رم��ان نو ف��رم و محتوا در هم تنیده می ش��وند. دیگر 
صورت س��رکش نیس��ت بلکه معرف محتواست، مثل 
تن در زبان ویتگنش��تاین که بازتاب دهنده روح است. 
رم��ان نو مبتنی بر پازل اس��ت، پازلی ک��ه هیچ الگوی 
پیش��ینی از آن در دس��ت نداری��م. هن��ر به ب��اور هگل 
فعلی اس��ت ک��ه دو فاع��ل دارد: نویس��نده و خواننده. 
معنا محصول کنش مش��ترک این دو اس��ت که تجس��د 
می یابد، البته اگر معنایی در کار باشد. در رمان نو هیچ 
چیز سر جایش نیس��ت چون اصل بر هنجارشکنی در 
س��اختار و فرم رمان سنتی است. به نظر می رسد رمان 
نو مدیون فرمالیس��م روس��ی و ش��گردهای ناظر بر آن 
هنج��ار گریزی و آش��نازدایی هس��تند. آنچه در بلاغت 
قدیم ما به »اطناب ممل« و »ایجاز مخل« می گفته اند 
اینک در رمان نو به یکی از ش��گردهای بیان بدل ش��ده 
اس��ت. در دشوارسازی متن بی گمان »حذف« یکی از 
 
ً
گونه ه��ای ایجاز بیانی اس��ت. از این روس��ت که دقیقا

آنجا که ش��خصیت به قل��ب هزارتو نزدیک می ش��ود، 
نویس��نده س��خن را ناتم��ام می نهد از روی��ا می جهد و 
خوانن��ده را ب��ا دریغ روب��رو می کند. دیگ��ر جنبه رمان 
نو همانا این اس��ت که بر خلاف رمان س��نتی، رفتارگرا 
نیس��ت؛ به حادثه باور ندارد؛ بیش��تر بر گفتار و گفت و 

در رمان نو فرم و محتوا در هم تنیده 
می شوند. دیگر صورت سرکش نیست 

بلکه معرف محتواست، مثل تن در زبان 
ویتگنشتاین که بازتاب دهنده روح است. 

رمان نو مبتنی بر پازل است، پازلی که هیچ 
الگوی پیشینی از آن در دست نداریم. هنر 

به باور هگل فعلی است که دو فاعل دارد: 
نویسنده و خواننده. معنا محصول کنش 
مشترک این دو است که تجسد می یابد، 

البته اگر معنایی در کار باشد. در رمان نو 
هیچ چیز سر جایش نیست چون اصل بر 

هنجارشکنی در ساختار و فرم رمان سنتی 
است. به نظر می رسد رمان نو مدیون 

فرمالیسم روسی و شگردهای ناظر بر آن 
هنجار گریزی و آشنازدایی هستند
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کید دارد. دیالوگ های داستانی در واقع به قول  ش��نود تأ
س��اروت »ادامه حالات درونی در بیرون« است. رمان 
گاهی را  کید بر جنبه های معماگونه ش��یوه کارآ نو ب��ا تأ
پی��ش می گیرد تا کش��ف کند. فرات��ر از حادثه می رود. 
در رم��ان نو س��رنخ در س��طرهایی قرار دارد ک��ه از آنها 
با نام س��طرهای چش��مک زن یاد می کنند. وقتی روب 
گری به رمان خود »پاک کن ها« را با عبارتی از تراژدی 
اودی��ب ش��هریار س��وفوکل آغ��از می کن��د، تلویحا از 
خوانن��ده می خواهد این تراژدی را بفهمد؛ زیرا رمان او 
بازس��ازی تراژدی یونان کهن است. سطر چشمک زن 
دارای نشانه های دلالت گر است؛ نام افراد، اصوفات و 
نعوت، نقش ه��ا و تندیس ها، نام اماکن لوکاچ از رمان 
نو همچون »رمان حماس��ی« عصر حاضر نام می برد و 

برخی آن را تراژدی عصر مدرن می نامند.
 ام��ا به راس��تی پیوند می��ان رم��ان، تراژدی و حماس��ه 
در جه��ان معاص��ر کجاس��ت چگونه می توان این س��ه 
را در یک جا نش��اند؟ ارس��طو در فن ش��عر خود طرح 
داس��تان را روح ت��راژدی می نامد اما ط��رح را مرکب از 
س��ه جز میداند که عبارت اند از: دگرگونی، بازشناخت 
و فاجع��ه. دگرگون��ی عبارت اس��ت از تبدی��ل فعلی به 
ض��د آنکه به حکم ضرورت یا برحس��ب احتمال پیش 
می آی��د. در نمایش��نامه اودیپوس فرس��تاده ای می آید و 
او را از بابت مادرش آس��وده خاطر می س��ازد اما وقتی 
فرستاده معلوم می دارد که وی کیست حالی دیگر پدید 
می آی��د. )عواطف متضاد جای خود را به یکباره عوض 
می کنند( بازش��ناخت اما انتقال اس��ت از ناشناخت به 
شناخت که س��بب می شود میانه کسانی که می بایست 
به سعادت یا ش��قاوت رسند، کار از دوستی به دشمنی 
و از دش��منی به دوستی کشد و خوش ترین بازشناختان 
اس��ت که با دگرگونی همراه باشد. فاجعه همان »واقعه 
دردانگی��ز« اس��ت واقع��ه درد انگیز کرداری اس��ت که 
س��بب هلاک ی��ا موجب مرگ گردد. تراژدی ش��فقت و 
هراس نه به واس��طه نقل بلکه به واسطه کردار اشخاص 

اس��ت که برمی انگیزد. و این سبب تزکیه نفس انسان از 
عواط��ف انفعالات می گردد. هگل در فلس��فه روح در 

زمینه تراژدی می نویسد:
ذات تراژدی متضمن کشاکش میان نیروهایی است که 
هریک از آنها در نفس خویش از دیدگاه اخلاقی موجه 
 از آن انگیزه های کلی و 

ً
اس��ت. محتوای تراژدی اص�ال

ذاتا درس��ت و منطق��ی فراهم می آید که س��ازنده گوهر 
اساسی است زندگی آدمی اند.

 رس��م بر اس��ت که تراژدی را رویارویی نیروهای 
ً
عادتا

اهورایی و اهریمنی یا کش��اکش نمودها و مصداق های 
خیر و ش��ر و ج��رو آن تعری��ف می کنند. ای��ن تعریف 
ب��ا تعریف ه��گل مغایرت دارد، در س��تیز میان رس��تم 
و س��هراب هیچ ی��ک از این دو نیرو تباه نیس��تند؛ بلکه 
ه��ر یک به خودی خود درس��ت اند و برح��ق. هگل به 
واسطه داشتن ذهنیتی دیالکتیکی برای آنچه ما به اعتبار 
اخلاقیان را نیروی تباه مینامیم نقش��ی تعیین کننده قائل 
است. چون قائل به دیالکتیک اضداد است. پس هگل 
چ��ه چیزی را نکوهش می کن��د؟ وی می گوید هر نیرو 
چ��ون یک نیرو بیش نیس��ت و نیروهای دیگ��ر را که به 
همان ان��دازه بر حق ان��د نفی می کند و این نفی س��ایر 
نیروهاس��ت که در خور نکوهش است. آنچه در فرجام 
ت��راژدی نق��ض می ش��ود نه خ��ود اصل اخلاق��ی بلکه 
مظه��ر یکجانبه و مجازی آن اس��ت. رم��ان نو در واقع 
رمانی فلسفی است. خیزشی است در ذهن برای درک 
ت��راژدی نهفته در دل زندگی تک تک ما. کوش��ش برای 
کشف خویش��تن، خودکاوی و تعیین موقعیت در برابر 
وضعیت اجتماعی و »خود« در برابر »دیگری«. جوهر 
رمان نو اس��ت. دشواری انس��ان کنونی همه این است 
که تا کس��ی می آید از »عالم جان و معنی« با ما بگوید 
می گوییم »فلسفه نباف که حوصله اش را ندارم« و این 
هشداری فلس��فی برای همه ماست. هشداری که خبر 
از خش��کیدن جویبار ذهن ما دارد. به ترنم آب »معنا« 
بی اعتنای��ی می کنی��م و س��یلان روح را دچ��ار رک��ود و 
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رخوت می کنیم و ناگزیر آب جویبار به س��راغ کس��انی 
م��ی رود که به قول مولانا تش��نه و آبخوار باش��ند:» آب 
در جو زان نمی گیرد قرار /ازان که آن جو نیس��ت تش��نه 
و آب خوار« معناس��ت که حقیقت را در وجود ما بیدار 
می کن��د و وج��دان خفته م��ا را از خ��واب غفلت بیدار 
کید بر وجه و س��ویه فلس��فی از  می کند. اما این همه تأ
چه روست که در رمان نو خود را بر ما تحمیل می کند؟
لوكاچ بر این باور اس��ت: »فلس��فه به منزله ش��کلی از 
زندگی یا تعیین کننده ش��کل و مضمون آفرینش ادبی، 
همیش��ه نش��انگر گسس��ت میان درون و بیرون اس��ت. 

گوی��ای تفاوت��ی ذاتی میان خود و جهان و ناس��ازگاری 
جان و کنش است. مگر وظیفه فلسفه راستین چیزی جز 
ترس��یم نقشه نمونه آرمانی اس��ت؟ مگر مسأله جایگاه 
اس��تعلایی چیزی جز این است که تمام انگیزش ها که 
از ژرف ترین اعماق فوران می کنند با ش��کلی هماهنگ 
شوند که هنوز برای آنها ناآشناست. اما از ابدیت به آنها 
اختصاص داده ش��ده و باید در نمادی رهایی بخش در 

برگیردشان«
ت��راژدی همین اس��ت ک��ه می��ان درون و بی��رون آدمی 
گسستی پدید آمده باشد. انس��ان سرگشته امروز همان 
که در اس��اطیر یونان اودیپ اس��ت. این واژه در یونانی 

به معنای »متورم پا« هست. آنکه در جستجوی پیوسته 
خ��ود همه جا را زی��ر پا نهاده تا ش��اید بتواند به هویت 
خ��ود دس��ت یاب��د و پاره های گمش��ده وج��ود خود را 
بازیابد. تراژدی ناتوانی ش��ناخت خویش��تن است آنکه 
خوی��ش را نش��ناخته چگون��ه می توان��د دیگ��ری را باز 
بشناس��د. بازتابی از گم گش��تگی و سرگشتگی مدرن. 
اودیپ شناس��نامه ندارد در شناس��نامه وی نام پدر ذکر 
نش��ده، محل تولد هم؛ جای نام مادر خالی اس��ت. او 
کسانی را که به او هستی بخشیده اند نمی شناسد و این 
سرنوش��ت تک تک ماس��ت ما اما نمی دانیم بر سازنده 
م��ا کیس��ت؟ آن گم گش��تگی بیرونی اینک خ��ود را در 
گم گش��تگی درونی ما اس��تحاله داده است. پس بسیار 
س��خت خواهد بود که با لوکاچ موافق باش��یم لوکاچی 
که گفت وول��ف، جویس، فاکنر، روب گری به کافکا، 
سارترو کامو س��وء تفاهم هایی هستند که هرچه زودتر 
باید برطرف ش��وند. وی همچون مدافع بزرگ رئالیسم 
انتقادی پرداختن رمان نو به جنبه های زیبایی ش��ناختی 
صنع��ت و برجسته س��ازی ش��گرد را ب��ا ب��اد نکوه��ش 
می گیرد و به تحقیر فورمالیس��م می پردازد. اما این فقط 
یک پیش داوری ش��تاب زده اس��ت. نوعی شتاب زدگی 
ایدئولوژی��ک. رولان بارت با مطرح کردن »نویس��ا« و 
»نویس��نده« بر بطلان نظری وی پاسخ می دهد. لوكاچ 
در کتاب نظریه رمان، آن را ش��کل تکامل یافته حماسه 
می دان��د و می دانی��م که هگل برای حماس��ه دو ویژگی 
اساسی قائل بود. نخس��ت عینیت اثر هنری بدین معنا 
که ذهنیت فردی سراینده در موضوع کارش اثری ندارد 
و دوم آنکه آنچه حماسه سرا می آفریند شخصیت هایی 
و  کل��ی  ش��خصیتی  نماین��ده  بلک��ه  نیس��تند،  ف��ردی 
عمومی اند. ش��عر حماس��ی نوع مخالف ش��عر غنایی 
اس��ت؛ زیرا در ش��عر غنایی آنچه در خور اعتناس��ت، 
ش��خصیت خود شاعر اس��ت. اما در حماس��ه عصاره 
روح یک قوم در منش قهرمان حماس��ه جمع می آید تا 
او را نماین��ده روزگار و دیار خ��ود گرداند. هگل بر این 

حماسه به نظم است و رمان به نثر. اگر در 
حماسه جهان استعلایی با هستی زمینی 
در هم تنیده شده است در رمان امروز از 

یگانگی انسان خدا، انسان طبیعت، فرد-
جامعه( نشانی باقی نمانده است. از این 
روست که لوکاچ رمان را »حماسه دنیای 
بی خدا« می داند که در آن »روانشناسی 

قهرمان رمان، اهریمنی است«
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باور اس��ت که روح به س��ه گونه می تواند نمود پیدا کند 
و از خ��ود ب��ه دیگری خبر دهد: هنر، دین، فلس��فه. اما 
هنر به نوبه خود به س��ه گونه تجلی می یابد: حماس��ه، 
ش��عر تغزلی و رم��ان. ل��وکاچ متأثر از زیبایی شناس��ی 
هگل می گوید تفاوت میان حماسه و رمان در واقعیت 
تاریخی - فلس��فی ریش��ه دارد. حماسه به نظم است و 
رمان به نثر. اگر در حماس��ه جهان اس��تعلایی با هستی 
زمینی در هم تنیده شده است در رمان امروز از یگانگی 
انسان خدا، انس��ان طبیعت، فرد-جامعه( نشانی باقی 
نمانده است. از این روست که لوکاچ رمان را »حماسه 
دنیای بی خدا« می داند که در آن »روانشناس��ی قهرمان 

رمان، اهریمنی است«.
 زندگی اجتماعی گرایش��ی ژرف ب��ه آن دارد که خود را 
در حلولی��ت خویش تثبیت نمای��د. آدمیان می خواهند 
زندگ��ی کنن��د و آرام بگیرن��د و س��اختارهای اجتماعی 

می خواهند دست نخورده باقی بمانند. 
بیگانگی از استعلاجویی و کنده شدن از خدا، طبیعت 
و جامعه تصویری بهتر از آنچه لوکاچ توصیف می کند 
ب��ه خود نخواهد دی��د »قربانی چون زنبوری به شیش��ه 
پنجره ها برخورد می کند و راه نفوذی به داخل نمی یابد 
و حت��ی در نمی یابد ک��ه اینجا راهی وج��ود ندارد«. به 
ب��اور لوکاچ آنچ��ه قهرمان رم��ان از آن بی بهره می ماند 
 »)interiority( روح یا به تعبیر خودش »درون بودگی
است. نمی تواند به درون خود رخنه کند. قهرمان رمان 
بر س��ر این اس��ت که از رهگذر مبارزه و مجاهده خود 
ای��ن گسس��ت را از میان ب��ردارد. پس قهرم��ان منفعل 
محض نیست اما مانند قهرمان حماسه هرگز نمی تواند 
ب��ر اهریمن خانه کرده بر قلب جامع��ه تباه امروز چیره 
ش��ود. و ای بسا خود در مس��یر مبارزه تباه شود. تباهی 
کس��ان رمان، بازتابی از تباهی جهانی است که بر پایه 
هنجارهای چیره بر نظام سرمایه داری انحصاری به هر 
کس به عنوان شیء و ابزار نگاه می کند. لوسین گلدمن 
نقد س��اختگرای تکوین��ی genetic structuralism را 

مط��رح می کند می کوش��د با بهره گی��ری از هنجارهای 
مکتب س��اخت گرایی لئوی استروس به درک و توضیح 
س��اختار مش��ترک میان جهان بینی برخاسته از ساختار 
اقتص��ادی اجتماعی و اثر ادبی وی راه یابد. و این خود 
بازتاب دهن��ده بینش مارکسیس��تی وی اس��ت. گلدمن 
برای ترس��یم خطوط اصلی جهان بینی نویس��نده و اثر 
ادبی می کوشد با رجوع به تاریخ تحولات سرمایه داری 
در ق��رن بیس��تم می��ان آنچ��ه وی تاری��خ س��اختارهای 
ش��یء وارگی می نام��د و نی��ز تاریخ س��اختارهای رمان 
رابطه ای بیابد. وی س��رمایه داری غرب را به سه مرحله 
دوره بندی می کند: نخس��ت مرحل��ه »اقتصاد آزاد« که 
با آغاز جن��گ جهانی اول همزمان اس��ت در این دوره 
هن��وز از نقش اساس��ی ف��رد در جامعه می توان س��خن 
گف��ت. در دومی��ن مرحله - که گ��ذار از اقتصاد آزاد به 
مرحله امپریالیس��تی اس��ت - نقش انسان در مجموعه 
حیات اجتماعی به ش��دت کاهش می یابد در س��ومین 
مرحل��ه که پس از جنگ جهان��ی دوم تاکنون ادامه دارد 
واپس��ین نش��انه های فردی��ت و نقش انس��ان در حیات 
اجتماعی از میان می رود و اشیای تولید شده در زندگی 
اقتصادی جای نقش انسانی را می گیرند و اشخاص به 
اش��یا تبدیل می شوند. رمان نو محصول فرهنگی چنین 
زمانه ای اس��ت. گلدمن اما روند تبیین اثر ادبی را به دو 
مرحل��ه »درک« و »توضیح« بخ��ش می کند. توصیف 
ی��ک س��اختار دلالت گ��ر و پیوندهای درون��ی آن درک 
است ولی کوشش در توصیف تحول ساختار گسترده تر 
محیطی نس��بت به س��اختار خرد محاطی دارای ارزش 
توضیحی است. پس تبیین ماهیت و روابط درونی اثر را 
درک اثر می گویند و در آن از طبقات اجتماعی و روابط 
آنها با یکدیگر گفته می شود. اما روند توضیحان بخش 
از تحلیل اثر را در بر می گیرد که منتقد می کوش��د میان 
س��اخت جهان بینی طبقات و نویس��نده با ساخت اثر 
ادبی پیوندهایی بیابد. بنابراین، جامعه شناسی ساخت 
گرای تکوینی با برقراری ارتباط بین اثر و جامعه نه تنها 
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در س��طح محتوای اثر بلکه در سطح س��اختارها یعنی 
 به سوی وحدت اثر گام بردارد.

ً
پیکره )فرم( اساسا

مارکس در جلد نخس��تین سرمایه در زمینه تولید کالا و 
داد و س��تد به س��ه مرحله باور دارد: نخست در جوامع 
ابتدای��ی که در ان هدف از تولید کالا مصرف اس��ت و 
کالا ارزش مصرفی دارد. در دوره پیش��رفته بعدی تولید 
کننده کالاهای اضافی خود را در برابر کالاهای موردنیاز 
خ��ود مبادله می کند بی آنکه واس��طه ای به ن��ام پول در 

میان باشد. در سومین مرحله - که عنصر سرمایه داری 
- اس��ت رابط��ه میان عرضه و تقاضا ی��ا خرید و فروش 
کالا از رهگذر پول ممکن می ش��ود. نتیجه طبیعی این 
روند پدیده ش��یءوارگی اس��ت؛ در جهان امروز انسان 
کوچکترین فرقی با اشیا ندارد. هر کس هر جا که باشد 
ابزاری بیش نیس��ت. اش��یایی در دس��ت نیرومندترها. 
در وضعیت س��رمایه داری معاصر، م��ردم ابزاری برای 
سرکیس��ه ش��دن و کسب س��ود بیش��ترند. آنان نه آدمی 
بلکه ابزار و اشیایی تلقی می شوند که منبع سودرسانی 
ب��ه دیگران هس��تند. این را می توان از بالاترین س��طوح 
تا پایین ترین س��طوح اجتماع دید. وزیری که اختلاس 

می کند، بانکداری که ربا می خورد، کارمندی که رشوه 
می گیرد، پزش��کی ک��ه زیرمیزی می گی��رد، مامایی که 
قانون را دور می زند و س��قط جنین غیر قانونی می کند، 
روزنامه نگاری که با چاپلوس��ی و تملق چهره حقیقت 
را مخدوش می کند، شوهری که خیانت می کند همه و 
همه بازتاب دهنده نگاه ابزاری انس��ان به دیگری است. 
انس��ان ها تا آنجا مفید هس��تند که منبع س��ود باش��ند. 
رمان نو بازتاب دهنده این بحران و این کلافگی است. 
بیخود نیس��ت که لوکاچ روزنامه نگاران عصر حاضر را 
در عرصه اخبار س��طحی، دروغی��ن، جنجال برانگیز و 
مطابق دس��تور »بالا« نوعی خودفروش��ی و جلوه ای از 

»شیء وارگی« ارزیابی می کند.
حقیقت این اس��ت ک��ه رمان ن��و فاقد قهرمان اس��ت. 
ش��خصیت ها فاقد روان شناس��ی خاص هستند؛ گویی 
روح ندارن��د. چی��زی از گون��ه مه��ر و کی��ن، جاذب��ه و 
داف��ع، رفتار حماس��ی و ثب��ات در عقیده آنان نیس��ت. 
گاه��ی ممکن و  ش��خصیت های منفع��ل از حداکث��ر آ
واقعی برخوردارند اما هیچ شخصیت، نهاد، سازمان یا 
جریانی اجتماعی نیس��ت که در برابر این اندازه انفعال 
عمومی، خودسری انحصارات صنعتی بازرگانی، فساد 
دیوانس��الاری، قتل های زنجیره ای و افس��ار گسیختگی 
گاهی ممک��ن و بالقوه  روزنامه ه��ای دولتی بایس��تد و آ
خود را آش��کار بگوید و بکوشد بر روندهای اجتماعی 
تأثیر بگذارد. آنچه در رمان نو جایش خالی است عنصر 
آرمان خواهی اس��ت و انس��ان بی آرمان انس��انی است 
رهاش��ده در خلا. و ای��ن البته بازتاب دهن��ده وضعیت 
کنونی ایران هم هست. کشوری با مردمانی ملال زده و 
فاقد آرمان و اگر آرمانی هم در میان باش��د انگیزه های 
کرخت ش��ده مجالی به تکاپوی آن نمی دهد. در رمان 
ن��و آن چن��ان ک��ه در رمان های می�الن کون��درا، ناتالی 
س��اروت، جویس، آلن روب گری ی��ه و کافکا می بینیم 
 
ً
گاهی دارند و فلسفه موج می زند اصلا ش��خصیت ها آ

گاهانه در جس��تجوی کشف است.  رمان نو به طرزی آ

آنچه بناست از خودآگاه بر زبان بگذرد 
ناگزیر منطقی، نظام وار و سنجیده است. 

گوینده اصرار دارد ساختهای زبانی، 
صرفی، نحوی و ظرایف و دقایق گفتار را 

رعایت کند به هنگام سر ریز خشم، کینه، 
عواطف عاشقانه، شتاب و هیجان فرصت 

و امکانی برای نظارت بر بایدها و نباید، 
شایستها و ناشایستها نیست؛ ناگزیر گفتار 

سرشار از هنجارشکنی ناخواسته و غیر 
معمول در سطح زبان می شود
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رمان نو تویرهزا راهی به 

و حت��ی قب��ول دارد بخش��ی از وظایف فلس��فه را هم به 
دوش می کش��د. برنار پنگو و سیمون دوبووار معتقدند 
ک��ه وظیفه نویس��نده در رمان نو »به حرک��ت در آوردن 
کید می کند که  قوه تفکر« اس��ت و دوبووار به درستی تأ
نویس��نده رمان نو پیوسته در حال کشف و خودشناسی 

است«.
گاه بر زبان بگذرد ناگزیر منطقی،  آنچه بناست از خودآ
نظام وار و سنجیده است. گوینده اصرار دارد ساختهای 
زبان��ی، صرف��ی، نح��وی و ظرای��ف و دقای��ق گفتار را 
رعایت کند به هنگام س��ر ریز خش��م، کین��ه، عواطف 
عاش��قانه، ش��تاب و هیج��ان فرص��ت و امکان��ی برای 
نظارت بر بایدها و نباید، شایستها و ناشایستها نیست؛ 
ناگزیر گفتار سرش��ار از هنجارش��کنی ناخواسته و غیر 
معمول در سطح زبان می شود. این حذف و اضافات را 
در رمان نو به کرات می بینیم که به نوعی بازتاب دهنده 
بعد روانی رمان نو اس��ت. چرا ما از علایم س��جاوندی 
اس��تفاده می کنیم؟ برای اینکه محتویات ذهن ناهشیار 
هنجار پذیر نیست. استفاده از علائم سجاوندی حکم 
افس��ار برای اس��ب س��رکش را دارد.[ به ط��ور خلاصه: 
رم��ان ن��و نیامده اس��ت تا آنچ��ه را در بی��رون از وجود 
کسان داس��تان می گذرد تصویر کند. نویسندگان رمان 
ن��وه رئالیس��ت ها را ماتریالیس��ت می نامیدن��د. پس از 
رم��ان نو نبای��د توقع چیزی را داش��ت که نویس��ندگان 
رم��ان نو آن را به حس��اب نقطه ضعف ه��ای رمان های 
کلاس��یک می گذارن��د. رم��ان نو گفت وگ��وی خویش 
اس��ت با خویش��تن خویش برخوردی مکاش��فه آمیز با 
خود و نه غیر. لوس��ین گلدمن به درستی اشاره می کند 
ک��ه حذف نام اف��راد داس��تان و در همان حال پرش��دن 
فضای رمان از اشیا نشانه گم شدگی هویت انسانی در 
نیمه دوم س��ده بیستم و چیرگی ش��یء وارگی بر حیات 
روانی آدمی اس��ت. تباهی ش��خصیت خود نش��انی از 
تباهی جامعه و چیرگی اش��یاء و ش��یعوارگی است. این 
تباهی انسان و درون و نفسانیات اوست که در آخر امر 

مناس��بات تباه ش��ده را رقم می زند. خودفرمانی فزاینده 
اش��یاء به قول گلدمن چیزی نیس��ت مگر جلوه بیرونی 
ای��ن تباهی. مهمانی خداحافظی میلان کوندرا را به یاد 
بیاوریم. در فضای این داستان زنانی عقیم را میبینیم که 
به امید باردار ش��دن به چش��مه های آب معدنی شهرک 
آهن��گ می کنند. فضایی کافکای��ی محیطی خفقان آور 
و بس��ته چش��مه آب گرم از دور هم که نگاه کنی مشتی 
آدم عقی��م و بیم��ار می بینی ک��ه در روزگاری خزان زده 
می زین��د. رمان نو با ت��دارک دیدن ریزتری��ن فضاهای 
گمشده ذهن و با فراخوانی آنها ما را در کشف خویشتن 
خویش یاری می رساند قرار نیست همچون رمان های 
رئالیستی به مبارزه ای بی امان برای فروریختن تمامیت 
خواهی و ذهنیت های اس��تخوانی ش��ده آن برود و چند 
صدای��ی را به صدا درآورد رم��ان نو به درون ما می خزد 
و به ما نش��ان می دهد که این منش تباه ماست که چنان 
تمامی��ت خواهی تب��اه را ب��ر گردهمان س��وار می کند. 
یادمان م��ی آورد که ب��ا بی اعتنایی به زندگ��ی در درون 
خودمان به م��رگ خدمت می کنیم. تباهی را باید درون 
کس��ان جس��ت این تباهی درون همه ماست که خود را 
ب��ه صورتی قی و اس��تفراغی خونالود به صورت جامعه 

می پاشد.

گاه��ی و جامع��ه، اس��تیوارت هی��وز، ترجمه ع��زت الله   ۱- آ
فولادوند، تهران، سازمان اتشارات. ۱۳۶۹

ترجم��ه  ل��وکاچ،  گاه��ی طبقات��ی، ج��ورج  آ و  تاری��خ   -٢ 
محمدجعفر پوینده، تهران، نشر تجربه، ۱۳۷۷ 

3- جامعه شناس��ی ادبی��ات، دف��اع از جامعه شناس��ی رمان، 
لوسین گلدمن، ترجمه محمد جعفر پوینده، انتشارات هوش، 

۱۳۷۱
 ۴- پیش درآمدی بر شناخت رمان، جرمی هاوثورن، ترجمه 

شاپور بهیان، اصفهان، انتشارات نقش خورشید، ۱۳۸۰

منابع
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سراس��ر بی��ن جرمی بنت��ام زندانیان را به س��بب اهداف 

انضباط��ی از ه��م جدا نگاه می داش��ت و از تعامل آنها 

جلوگی��ری می ک��رد. در مقاب��ل، س��اکنان سراس��ربین 

دیجیتال امروزی فعالان��ه با هم ارتباط دارند و با کمال 

می��ل خود را در مع��رض دید قرار می دهن��د. این یعنی 

آنها در عملیات سراسربین دیجیتال همکاری می کنند. 

جامع��ه نظ��ارت دیجیت��ال از آزادی اس��تفاده وی��ژه ای 

می کن��د. ای��ن امر تنها به لطف خود روش��ن س��ازی و 

خودافش��اگری اختیاری رخ می دهد. به عبارتی، برادر 

بزرگ دیجیتال عملیات را به خود زندانیان برون سپاری 

می کن��د. درنتیجه داده ها بیش از آنک��ه با اکراه و اجبار 

تحویل داده ش��وند، به واس��طه نیازی درونی پیش��کش 

می شوند. به همین دلیل اس��ت که سراسربین دیجیتال 

بسیار کارآمد از آب در می آید.

دیکتاتوری شفافیت

 نقدی بر مقوله یِ

 شفافیت در دنیای دیجیتال

در ابت�دا، اینترنت به عن�وان ابزاری برای آزادی 
بی حدومرز س�تایش می ش�د. ش�عار تبلیغاتی 
اولی�ه مایکروس�افت خب�ر از آزادی و ق�درت 
»ام�روز  م�ی داد:  وب  در  نامح�دود  مان�ور 
می خواهید کجا بروید؟ « اما چنان که کاشف 

به عمل آمد، چنین وجدی توهم بود.
ام�روزه آزادی و ارتباط�ات بی حدوحص�ر ب�ه 
کنت�رل و مراقب�ت ت�ام تغیی�ر جه�ت می دهند. 
رسانه های اجتماعی بیش از پیش به سراسر بین 
دیجیتال ش�بیه اند که مدام قلم�رو اجتماعی را 
یر نظر دارد و بی رحمانه آن را استثمار می کند.  ز
ما تازه خود را از سراسربین انضباطی آزاد کرده 
بودیم، بعد خود را درون یک سراسربین جدید 

و حتی کارآمدتر پرتاب کردیم.

بیونگ چول هان
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ش��فافیت به نام آزادی اطلاعات هم مطالبه می ش��ود. 

ام��ا در واقعیت این امر چیزی نیس��ت مگ��ر یک نظام 

فهم پذیری نئولیبرال: یعن��ی زیرورو کردن هرچیزی به 

زور و تبدی��ل کردنش به اطلاعات. تحت لوای ش��کل 

غیرمادی تولی��د که اکنون حکم فرماس��ت، اطلاعات 

بیشتر و ارتباطات بیش��تر به معنای بهره وری، شتاب و 

رشد بیشتر اس��ت. اطلاعات ارزشی مثبت را بازنمایی 

می کن��د؛ و تا جایی که فاقد درون بود اس��ت، می تواند 

ب��ه طور مس��تقل و آزاد از ه��ر بافتی به گ��ردش درآید. 

 دل 
ً
درنتیج��ه گ��ردش اطلاع��ات - ب��ه دلایلی کام�ال

بخواهی۔ آزادانه شتاب می گیرد. 

رازه��ا و بیگان��ه ب��ودن و دیگری ب��ودن موان��ع ارتباط 

بی حدوم��رز را بازنمایی میکنند. آنها به نام ش��فافیت 

بای��د حذف ش��وند. ارتباط وقتی هموار باش��د، یعنی 

وقتی آس��تانه ها و دیوارها و شکاف ها برداشته شوند، 

سریع تر می ش��ود. این امر همچنین به معنای محروم 

ک��ردن م��ردم از درون ب��ود اس��ت، درون ب��ودی ک��ه 

ارتباط را مس��دود وكند می کند. اما این تهی کردن 

اش��خاص با ابزارهای خش��ن رخ نمی دهد، بلکه 

همچون خودافش��اگری اختیاری اتف��اق می افتد. 

حال��ت منفی ب��ودن دیگری بودن ی��ا بیگانه بودن 

درونی زدایی می ش��ود و ب��ه حالت مثبت تفاوت 

انتق��ال پذی��ر و قاب��ل مصرف تبدیل می ش��ود: 

»تن��وع«. نظ��ام فه��م پذی��ری ش��فافیت ب��ه 

بیرون��ی کرد ت��ام می انجامد ت��ا درگردش 

اطلاعات و س��رعت ارتباط تسریع ایجاد 

کن��د. درنهایت باز بودن ارتباط نامحدود را 

تس��هیل می کند، درحالی که بس��ته بودن 

و احتی��اط و درون ب��ود راه آن را س��د 

می کند.

نظ��ام فهم پذی��ری ش��فافیت پیام��د دیگری نی��ز دارد: 

افزایش همانندی تام. اقتصاد شفافیت به دنبال سرکوب 

انحراف اس��ت. ش��بکه س��ازی ت��ام، یعن��ی ارتباطات 

تام، فی نفس��ه تأثیری یکدس��ت کنن��ده دارد. پیامد آن 

همانندی اس��ت: چنان که گویی همه دارند به همدیگر 

نگاه می کنند، حتی پیش از آنکه آژانس های اطلاعاتی 

یا س��رویس های مخفی اقدام به نظارت و هدایت کرده 

باش��ند. ناظران نامرئی ارتباط را هموار می کنند و آن را 
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ب��ا آنچه به ط��ور عمومی فهم و پذیرفته می ش��ود میزان 

می کنند. چنین مراقبت اولیه و درونیای بس��یار مس��أله 

سازتراز مراقبت ثانوی و بیرونی سرویس های مخفی و 

سازمان های جاسوسی از آب در می آید.

لیبرالیسم شهروندان را به مصرف کننده تبدیل می کند. 

آزادی ش��هروندان جای خود را به انفعال مصرف کننده 

و در أی دهن��دگان ام��روز، به مثابه مص��رف کنندگان، 

هیچ علاقه واقعه ای به سیاست - به شکل دادن فعالان 

اجتماع ندارند. آن ها نه اراده شرکت در فعالیت جمعی 

و سیاسی را دارند و نه توانایی آن را. آن ها فقط واکنشی 

منفعلانه به سیاس��ت نش��ان می دهند: غرغر می کنند و 

می نالند، درست همان طور که مصرف کنندگان از کالا 

یا خدماتی که دوست ندارند می نالند. سیاست مداران 

و اح��زاب نیز همین منطق مصرف را پی می گیرند. آنها 

باید اجن��اس را تحویل دهند. در این فرایند آنها چیزی 

بی��ش از تأمین کننده نیس��تند؛ رسالت ش��ان هم راضی 

کردن رأی دهندگانی اس��ت که یا مص��رف کننده اند یا 

مشتری. 

ش��فافیتی که امروزه از سیاست مداران طلب می شود، 

هرچیزی هس��ت جز خواس��تی سیاسی. ش��فافیت در 

فراینده��ای تصمی��م گیری سیاس��ی طلب نمی ش��ود؛ 

هیچ مص��رف کننده ای ب��ه آن علاقه ن��دارد. در عوض 

و بیش از همه، ضرورت ش��فافیت در خدمت افش��ا یا 

برانداختن نقاب از چهره سیاست مداران است تا آن ها 

را به موضوع رس��وایی بدل کند. تمنای شفافیت اشغال 

تماش��اگری ش��وکه ش��ده را از پیش فرض می گیرد. آن 

قدر که تماشاگران منفعل خواهان چنین چیزی هستند 

ش��هروندان متعه��د نیس��تند. مش��ارکت اکن��ون معادل 

اس��ت ب��ا ناله و ش��کایت. این گونه اس��ت ک��ه جامعه 

خواهان ش��فافیت، که س��اکنانش تماشاگران و مصرف 

کنندگان اند، به دموکراسی نظاره گر پروبال داده است.

یک مؤلف��ه اساس��ی آزادی، خود مخت��اری اطلاعاتی 

اس��ت. حکم سرش��ماری ۱۹۸۴ دادگاه قانون اساسی 

فدرال آلمان می گوید: »اگر شهروندان نتوانند بدانند که 

چه کس��ی، چه چیزی، در چه زمانی و در چه موقعیتی 

درباره آنها می داند، حق خودمختاری اطلاعاتی مغایر 

ب��ا نظم اجتماعی و نظم قانونی ای اس��ت که همان امر 

را تس��هیل می کنند.« یعنی این حک��م در زمانی صادر 

ش��د که مردم عموما باور داشتند با دولتی مواجه اند که 

بر آن ها سلطه دارد و بر خلاف خواست شهروندان، به 

زور از زیر زبانش��ان اطلاعات بیرون می کش��د. چنین 

روزگاری مدت هاست که گذشته است.

 امروزه ما به طور اختیاری خود را بدون هیچ الزام 
ً
اساسا

خارجی افشا می کنیم، بدون اینکه حکمی به ما فرمان 

ده��د که چنین کنی��م. ما ب��ا اراده آزاد خودمان، هرگونه 

اطلاع��ات قابل تص��وری درب��اره خ��ود را در اینترنت 

می گذاری��م، ب��دون اینکه حت��ی کوچک ترین تصوری 

امروزه ما در حال وارد شدن به عصر روان 
سیاست دیجیتال هستیم. این به معنای 

عبور از مراقبت منفعلانه به هدایت فعالانه 
است. این امر به معنای واقعی کلمه، به 

بحران بیشتر در آزادی شتاب می بخشد: 
حالا خودِ اراده ی آزاد در خطر است. کلان 
داده ابزار بسیار کارآمدی در روان سیاست 
است که دستیابی به شناخت جامع پویایی 

ارتباط اجتماعی را ممکن می سازد. این 
شناخت شناختی است برای سلطه و کنترل 
که مداخله در روح و روان را تسهیل می کند 
و باعث می شود تأثیر در سطحی پیشاتأملی 

رخ دهد
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داش��ته باش��یم که چه کس��ی، چه چیزی و در چه زمان 

یا موقعیت��ی می داند. این فقدان کنترل نش��ان دهنده  ی 

بح��ران در آزادی اس��ت که باید جدی گرفته ش��ود. در 

واق��ع با وجود اطلاعاتی که م��ردم خواهی نخواهی در 

دس��ترس می گذارن��د، اص��ل ایده محافظ��ت از حریم 

خصوصی در حال منسوخ شدن است. 

ام��روزه ما در حال وارد ش��دن به عصر روان سیاس��ت 

دیجیتال هستیم. این به معنای عبور از مراقبت منفعلانه 

ب��ه هدای��ت فعالانه اس��ت. این ام��ر به معن��ای واقعی 

کلم��ه، به بحران بیش��تر در آزادی ش��تاب می بخش��د: 

ح��الا خودِ اراده ی آزاد در خطر اس��ت. کلان داده ابزار 

بس��یار کارآمدی در روان سیاس��ت اس��ت که دستیابی 

به ش��ناخت جام��ع پویایی ارتب��اط اجتماعی را ممکن 

می س��ازد. این ش��ناخت شناختی اس��ت برای سلطه و 

کنت��رل که مداخله در روح و روان را تس��هیل می کند و 

باعث می شود تأثیر در سطحی پیشاتأملی رخ دهد.

برای اینکه انسان ها بتوانند آزادانه عمل کنند، آینده باید 

باز باشد. اما کلان داده پیش بینی رفتار انسان را ممکن 

می س��ازد. این یعنی آینده را می ش��ود محاسبه و کنترل 

کرد. روان سیاس��ت دیجیتال وجه سلبی تصمیم آزادانه 

را به وجه ایجاب��ی وضعیت های واقعی تبدیل می کند. 

در واقع اش��خاص درون اش��یائی محقق می ش��وند که 

می توان آنها را کمی کرد، اندازه گرفت و هدایت نمود. 

نیازی به گفتن ندارد که هیچ ش��یئی نمی توا آزاد باشد. 

ولی در آن واحد اش��یاء ش��فاف تراز اش��خاص هستند. 

کلان داده پای��ان ش��خص دارایِ اراده آزاد را اعلام کرده 

است.

هرنظام فهم پذیری - هر تکنولوژی یا تکنیک س��لطه - 

ابژه ه��ای مقدس خاصی را به همراه دارد که برای منقاد 

س��ازی به کارگره می ش��وند. چنین ابژه هایی س��لطه را 

مادی و تثبیت می کنند سرسپردگی )عبادت( و کلمات 

مرتب��ط ب��ا آن معن��ای تمکین« ی��ا اطاع��ت می دهند. 

گوشی های هوشمند سرس��پردگی دیجیتال را بازنمایی 

می کنند. در واقع آن ها ابژه های مقدس )عبادی( عصر 

دیجیتال هستند. گوشی هوشمند به عنوان یک دستگاه 

سوژه س��ازی همچون تسبیح عمل می کند که به سبب 

دس��ترس پذی��ری حاض��ر و آم��اده اش وس��یله ای قابل 

حمل را نیز مجس��م می کند. گوشی هوشمند و تسبیح 

ه��ردو در خدمت نظ��ارت و کنت��رل خود ق��رار دارند. 

وقت��ی قدرت نظ��ارت را به افراد مج��را واگذار می کند، 

کارآمدت��ر عمل می کن��د. لایک همان آمی��ن دیجیتال 

اس��ت، وقتی ما لایک می کنیم، در برابر نظم سلطه سر 

تعظیم فرود می آوریم. گوش��ی هوش��مند فقط دستگاء 

نظارت کارآمد نیس��ت، بلکه جای��گاه اعتراف متحرک 

نیز هس��ت. فی��س بوک همان کلیساس��ت كنیس��ۀ )در 

معنی حقیقی، گردهمایی( جهانی دیجیتال.

چول ه��ان، بیون��گ، ترجمه آراز بارس��قیان، روان سیاس��ت: 
نئولیبرالیس��م و تکنولوژی های جدید قدرت، نشر اسم 1398 

ص 36-30

منابع
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عطار در کنار نویس��ندگی از فعالان نوش��تن در فضای 
مجازی است و یادداشت ها و روزنگاره های زیادی در 
این زمینه دارد. زهره حس��ین زادگان پژوهشگر و یکی از 
مسئولان انتش��ارات ققنوس که دو کتاب »وقتی سروها 
برگ می ریزن��د« و »قاب های خالی« را از عطار چاپ 
کرده، در گفتگوی��ی درباره داستان نویس��ی، مهاجرت 
و تاثیرش بر قلم این نویس��نده، ش��روع کارش به عنوان 
مولف، وبلاگ نویسی و موضوعاتی از این دست با وی 

گفتگو کرده است.
مشروح متن این گفتگو در ادامه می آید:

آق�ای عط�ار در ابت�دای صحب�ت، از خودت�ان ❞❞
ی�ادی از ش�ما در  ح�رف بزنی�م. اطلاع�ات ز

فضای مجازی نیست. علتش چیست؟
م��ن هیچ چی��ز خ��ارق الع��اده ای در زندگیم ن��دارم که 
بخواه��م قایم��ش کن��م. خیل��ی ب��ه جدایی هن��ر و از 
هنرمن��د معتقدم و س��عی ک��ردم زندگی ش��خصی ام را 

هیچ چیز مثل نوشتن درد را تخلیه نمی کند 

گفت وگو با نویسنده ای که از اینستاگرام می ترسد

فهیم عطار نوشتن را یک نیاز می داند و معتقد 
اس�ت که هی�چ چیز مث�ل نوش�تن، درد درونی 
انس�ان را تخلیه نمی کند. نویسنده کتاب های 
»قاب ه�ای خال�ی« و »وقت�ی س�روها ب�رگ 
یزند« که خ�ارج از ایران زندگی می کند و  می‌ر
به تأثیر مهاجرت بر قلم اعتقاد دارد، می گوید: 
آن  از  و  اس�ت  عجی�ب  اینس�تاگرام  فض�ای 

می ترسم.

سعی می‌کنم متن‌هایم ساده باشد؛ کوتاه، بدون پیچیدگی و بدون خیال!
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از کار و نوش��تن جدا کنم. ش��اید به همین دلیل اس��ت 
ک��ه در فضای مجازی چندان اطلاع��ات تازه ای درباره 
من نیس��ت. من متولد ۱۳۵۴ هس��تم و ۳ سال پیش از 
انقلاب، در رش��ته راه و س��اختمان در دانشگاه خواجه 
نصیر درس می خواندم. در حال حاضر ۱۴ سال است 
ک��ه مهاجرت کرده ام ولی بخش��ی از روحم را در ایران 

جا گذاشتم.

شما یک بلاگر هستید اما داستان نویسندگی تان ❞❞
از کجا ش�روع شد؟ این سوال را می پرسم چون 
اول از وبلاگ نویس�ی ش�روع کردید و ش�ما را 
بیش�تر به عنوان وبلاگ نویس می شناس�ند. چه 

شد که به کتاب رسیدید؟
س��وال خیلی سختی پرسیدید. نوش��تن به هر حال یک 
نیاز اس��ت. خیلی از آدم ه��ا این نیاز را ح��س می کنند 
که به طریقی این ان��رژی درونی را خالی کنند. من هم 
یکی از آنها هس��تم. حالا خیلی ها می توانند با راه های 
دیگ��ر با این ان��رژی کنار بیایند. ولی م��ن چیزی که از 
دستم برمی آمد فقط نوشتن بود. یادم نمی آید در دوران 
مدرس��ه چندان تبحری در نوش��تن داشته باشم. انشایم 
بد نبود. معلمی داشتیم به اسم آقای طالب زاده. بعضی 
وق��ت ها من را خیلی به نوش��تن تش��ویق می کرد. ولی 

فکر می کنم یک جورهایی این ژن را از پدرم گرفتم.
پدرم خیلی اهل نوش��تن اس��ت و هنوز هم می نویسد. 
 دلی��ل بزرگترش 

ً
ش��عر می گوید. ب��ا این هم��ه احتمالا

می توان��د مهاجرت باش��د که ماش��ه بعض��ی چیزها را 
توی ذهنم چکاند. مهاجرت فش��ار دارد، سختی دارد. 
مثل خیلی چیزهای دیگر و فکر می کنم ش��روع نوشتن 
ج��دی من از آن نش��ات بگیرد. من هن��وز هم خودم را 
وبلاگ نویس محسوب می کنم تا نویسنده. چون تبحر 
من بیش��تر در وبلاگ نویس��ی اس��ت تا نوش��تن کتاب. 
همیش��ه هم به جان کس��ی که وبلاگ نویس��ی را خلق 
 مثل یک س��وپاپ خطر 

ً
ک��رد دعا می کنم. چ��ون واقعا

اس��ت که هر ی��ک روز دو روز می توانی ب��ه کمک آن، 
فشار درونیت را خالی کنی. باور کنید هیچ چیزی مثل 
 هنر، آدم را از درده��ای درونیش خالی 

ً
نوش��تن و قطعا

نمی کند.

با این همه هر نوشته وبلاگی، مخاطب ندارد و ❞❞
نوشته های شما، خب دارای مخاطب هستند. 
ه�م از لح�اظ تکنی�ک و زبان این چنین اس�ت 
و ه�م از لح�اظ محت�وا. عل�ت ارتباط گرفت�ن 
آن دسته از مردم را که مخاطب نوشته های شما 

شده اند، در چه می دانید؟
م��ردم خیلی لطف دارند ک��ه مطالب من را می خوانند. 
 گروه خاصی هس��تند که می خوانند. 

ً
ولی باز هم نهایتا

این را که چ��را می خوانند، من نمی توانم جواب بدهم. 
 باید بگویم چون خوب می نویس��م، ولی خب 

ً
احتمالا

م��ن این را نمی گوی��م. چون واقعیت��ش خوبی و بدی، 
خیلی معقوله نس��بی ای اس��ت. من خودم را به نس��بت 

خیلی های دیگر، پرخواننده محسوب نمی کنم.
 مطلب بلند 

ً
می تونم بگویم نس��بت به کسانی که صرفا

می نویس��ند، پرخواننده ام. این قضیه هم البته باز نسبی 
اس��ت. می دانیم برای مردم م��ا،  خواندن خیلی معقوله 
مهیجی نیس��ت. اگر ۵۰ هزار نفر آدم هستند که لطف 
می کنند و نوش��ته های من را می خوانند. کس��انی که به 
نحو دیگری آنها را سرگرم کنند، بسیار بیشتر هستند. به 
همین خاطر من خودم را پر خواننده محسوب نمی کنم. 
فقط ش��اید بتوانم بگویم به نسبتِ کسانی که متن های 
بلند در فضای مجازی می نویسند، پرخواننده ام است.

درباره همین مس�اله پرمخاطب بودن نویسنده، ❞❞
فک�ر می کن�م نگاه ش�ما به زندگی اس�ت که در 
این مساله تاثیر دارد. یعنی اگر بخواهیم بگوییم 
چه ط�ور بنویس�یم که مخاطب داش�ته باش�د، 
باید پاسخ دهیم که پیش از نوشتن، باید درباره 
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نوع نگاه به زندگی فکر کنیم. ش�ما باید نزدیک 
ب�ه مخاطب�ان و م�ردم ع�ادی ایران فک�ر کنید و 

بنویسید!
نوشتن به ش��کلی که مخاطب زیادی داشته باشد، اول 
از هم��ه تمرین می خواهد. در واقع ش��ما فکر می کنید 
یک مایعی در درونتان اس��ت و می خواهید آن را درون 
ی��ک ظرف ج��ا بدهید و بای��د فکر کنید چه ط��ور باید 
این کار را کرد. خود من همیش��ه همین مشکل را دارم. 
این همه س��ال اس��ت می نویس��م اما هنوز این مش��کل 

را دارم. وقت��ی مس��اله ای را می بینم ت��ا بخواهم به متن 
تبدلیش کن��م، می فهمم که چه دردس��ری دارد. این که 
چه ط��ور اف��کارت را رام و س��رکش کن��ی و تبدیلش��ان 
کنی به کلمه؛ مش��کل اس��ت و تمرین می خواهد. فکر 
می کنم حتی برای نوش��تن پست های وبلاگی هم باید 
همذات پنداری بکنید. یعنی ش��ما بای��د خواننده تان را 
وادار کنید با ش��ما همذات پن��داری کند و این قضیه ای 

 تمرین می خواهد.
ً
است که واقعا

فکر می کنم بخش��ی از پُرخواننده بودن همین اس��ت و 

اینکه ما خودمان را در آن نوشته می بینیم یک جورهایی 
به ما ربط دارد.

آق�ای عط�ار خواننده ش�ما قرار اس�ت با ش�ما ❞❞
همذات پن�داری کند و ش�ما ۱۴ س�ال اس�ت 
ک�ه از ای�ران دور هس�تید. این همذات پن�داری 
چه طور باید شکل بگیرد؟ توانسته اید ارتباطتان 

را با مخاطب داخل کشور حفظ کنید.
به نظرم مش��کلات و مس��ائل ما جهانی نشده اند. الان 
هم به غیر از کرونا هیچ مشکلی جهانی نیست و همه، 
مش��کلاتی برای خودش��ان دارند. همان طور که گفتم، 
من نیم��ی از روحم را در ایران جا گذاش��تم. این قضیه 
 می تواند در این که من هیچ وقت نتوانس��تم خودم 

ً
قطعا

را با فرهنگ یک کشور دیگر وِفق بدهم دخیل باشد؛ نه 
اینکه نخواسته باشم نتوانستم.

م��ن در یک س��ن بالاتری ب��رای مهاج��رت، مهاجرت 
کردم؛ یعنی در س��ی سالگی. و سی س��الگی برای من 
 نهادینه شدم. در 

ً
س��نی اس��ت که فکر کنم در آن کاملا

این س��ن، بتن شخصیت و خواس��ته ها و شخصیت آدم 
سفت می شود ولی من تا جایی که توانستم، نوشته هایم 
را جهان ش��مول دیدم و س��عی ک��ردم وابس��ته به مکان 
جعرافیایی و زمان خاصی از تاریخ نباشد. من سیاسی 
نمی نویس��م و دلیل اصلی ام هم برای این کار این است 
ک��ه این گونه نوش��ته ها، همه زمان دارن��د؛ یعنی تاریخ 

انقضا.
هنرمن��د باید مش��کلات زمان��ه اش را بنویس��د اما یک 
پارامت��ر دیگر هم هس��ت ک��ه باید ب��ه آن توج��ه کنیم؛ 
 نمی خواهم با آن خودم را توجیه کنم. 

ً
چیزی که من اصلا

شما اشعار شاعران قدیمی را نگاه کنید؛ یا داستان هایی 
که از قدیم مانده و ما الان داریم دوباره می خوانیم شان. 
همه آنها جهان ش��مول هستند. همه جا تا آخر دنیا قابل 
لمس و دیدنی هس��تند. سعی من هم همین است که با 

نوشتن، همین جهان شمولی را تمرین کنم.

هنرمند باید مشکلات زمانه اش را 
بنویسد اما یک پارامتر دیگر هم هست که 
 
ً
باید به آن توجه کنیم؛ چیزی که من اصلا

نمی خواهم با آن خودم را توجیه کنم. 
شما اشعار شاعران قدیمی را نگاه کنید؛ 

یا داستان هایی که از قدیم مانده و ما 
الان داریم دوباره می خوانیم شان. همه 
آنها جهان شمول هستند. همه جا تا آخر 

دنیا قابل لمس و دیدنی هستند. سعی 
من هم همین است که با نوشتن، همین 

جهان شمولی را تمرین کنم
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 بورخس را 
ً
م��نِ ایران��ی وقتی نوش��ته های کس��ی مث�ال

می خوانم، آن را می فهمم.چون جهان ش��مولی نوش��ته 
وابس��ته به م��کان و زمان خاصی نیس��ت. فکر می کنم 
تف��اوت ب��زرگ خیل��ی از نوش��ته ها همین اس��ت. یک 
سری ش��ان در یک مقطع خ��اص اثرگذارند و برخی نه. 
من ترجیح ام این است که همیشه چیزهایی بنویسم که 
وابس��ته به مکان و زمان خاصی نباش��ند. اینکه بیایم با 
هم یه چایی بخوریم، وابس��ته به زمانی نیست. همیشه 

بوده و هست و خواهد بود.

به بحث وبلاگ نویس�ی برگردیم. از سال ۸۳ یا ❞❞
۸۴ شروعش کردید!  ؟

البته من دوس��ه تجربه ناموفق وبلاگ نویس��ی داش��تم. 
آن زم��ان تعداد کس��انی که وبلاگ می نوش��تند، خیلی 
کم بود. من از س��ال ۸۰ ش��روع کردم. تا اینکه بالاخره 
 چه می خواهم 

ً
سبک خودم را پیدا کردم و فهمیدم دقیقا

بنویس��م. هرکسی که می نویس��د، نوشته اش یک امضا 
دارد ک��ه ش��ما هرج��ا آن نوش��ته را بخوانی��د، متوج��ه 
نویس��نده اش می ش��وید. این به نظرم مهم اس��ت و هر 
نویسنده فعالی می تواند با تمرین به آن برسد. شما اگر 
 چهارتا 

ً
متن های آقای دولت آبادی را بخوانید، احتمالا

کتاب تازه او را ببینید، می فهمید کار او هس��تند؛ بدون 
این که اس��م نویسنده را بررس��ی کنید. جلال آل احمد 
ه��م همین طور اس��ت، احم��د محمود ه��م. خیلی ها 
همین طورند. نوع روایت مثل اثر انگش��ت مخصوص 
خ��ود ف��رد می مان��د. کلمات همیش��ه هم��ان کلمات 
هستند. ولی این که چطور بچینیم شان، به کار ما امضا 
می دهد. م��ن لااقل برای اینکار تمری��ن می کنم. حالا 

 این طور می نویسم یا نه، نمی دانم.
ً
این را که واقعا

 دربردارنده یک ❞❞
ً
امضای نوشته های شما، ظاهرا

پوستی دائمی  یر طنز تلخ ناپیدای اجتماعی و ز
است.

 همین طور اس��ت. من همیش��ه دردهای درونی ام 
ً
قطعا

اجتماعی اس��ت. چیزهای��ی را می گویم که به خودمان 
برمی گردد. چه مشکلاتی که خودم ایجاد می کنم و چه 
چیزهایی که باقی برایم ایجاد می کنند و درباره طنز هم 
 به آن اعتقاد دارم.

ً
حرفتان صحیح است چون من واقعا

از نظ�ر زبان اثر چه طور؟ به نظر س�عی می کنید ❞❞
ساده بنویسید!

خیل��ی  م��ن  باش��د.  همین ط��ور  کن��م  م��ی  س��عی 
غامض نویس��ی بلد نیس��تم؛ هر چند که گاهی دوست 

دارم این گونه بنویسم.

یزش مخاطب تان نیستید؟❞❞ در آن مواقع نگران ر
دوس��ت دارم بعضی وقت ها سنگین و قامض بنویسم. 
خواندنش س��خت اس��ت ولی می خوانمش. دوس��ت 
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دارم وقت هایی هم مثل عبید زاکانی بنویسم ولی خب 
این کار، در توانم نیس��ت. نه اینکه نخواهم، نمی توانم. 
در نتیجه کارم بیشتر با ساده نویسی جلو می رود. سعی 
می کنم متن هایم ساده باشد؛ کوتاه، بدون پیچیدگی و 

بدون خیال.
به نظرتان ادبیات کت�اب »قاب های خالی« تان ❞❞

 شما 
ً
تحت تاثیر وبلاگ نویس�ی نیست؟ ظاهرا

متن ه�ای وبالگ قاب های خال�ی را در کانال 
می گذاش�تید  تلگرامت�ان 
و بع�د مجموع�ه آنه�ا را 

تبدیل به کتاب کردید!
ی��ک  خال��ی«  »قاب ه��ای 

 داس��تان محور 
ً
کت��اب کاملا

اس��ت، که براساس اتفاق ها 
نوشته شده و تا جایی که یادم 
می آی��د، از ح��وادث روزانه 
لااقل چیزی در آن ننوشتیم. 
از دیدگاه ها  ش��اید بعض��ی 
بعضی از چیزهایی را که در 
وبلاگ نوشتی، بخواهی در 
غالب داستان به خواننده ات 
 
ً
بگوی��ی، ولی آن اث��ر کاملا
یک داستان مجزا و مستقل بود که شاید یک سری 
حرف های تکراری هم میانش باش��د. من این کتاب را 
سال ۹۱ نوشتم و ۹۲ منتشر شد. سال ۹۱ کانال تلگرام 
من عمرش به س��ه س��ال هم نرسیده بود. من این دوتا را 
به عنوان دو موجود مج��زا نگاه کردم. ولی درباره کتاب 
دیگ��رم »مجموع��ه ق��اف لبخند: گ��ودرز و ش��قایق«، 
پس��ت های وبلاگی را آقای مه��دی نژاد تصمیم گرفت 

تبدیل به کتاب کند.

و ❞❞ نوش�تن  کت�اب  بی�ن  تفاوت�ی  چ�ه  ش�ما 
وبلاگ نویسی یا نوشتن برای پست های فضای 

مجازی قائل اید؟
کاش می پرس��یدید چه ش��باهتی دارند! چ��ون به نظرم 
 متفاوت اند. 

ً
هیچ ش��باهتی ندارن��د و برای م��ن کام�ال

نوش��تن یک کتاب، رمان و داستان خیلی قاعده و سبک 
و قانون دارد که باید رعایت بشود اما نوشتن در وبلاگ 
خیل��ی آزاد و ره��ا اس��ت و ش��ما هیچ قاع��ده و قانونی 
ندارید. یادم هس��ت خیلی س��ال پیش _ح��دود پنج یا 
شش سال پیش_ چیزی نوشتم که داستان یک کارگری 
ب��ود که افتاد توی چاه و ت��ا بیرونش بیاروند، یک کارگر 
دیگر بالا س��رش ایستاد و شروع به حرف زدن کرد و به 
او امید می داد. این داس��تان س��ه پاراگ��راف بود و خیلی 
وایرال ش��د و همه جا چرخید و هنوز هم این داستان به 

اسم های مختلف به ذهن خودم می آید.
خیل��ی جال��ب اس��ت. نویس��نده های مختل��ف اس��م 
کاراکتره��ا را عوض کردن��د و حتی وقای��ع را هم. یادم 
اس��ت یکی نقدی بر این داس��تان نوش��ت و یک س��ری 
ای��رادات و نکات مثبت در آن دی��د. در حالی که به نظر 
م��ن روی یک نوش��ته وبلاگی نمی ش��ود نقد نوش��ت. 
نوشته وبلاگی یک برشی از زندگی شماست. شما یک 
ب��رش یک روزه از زندگیتان را در س��ه پاراگراف خلاصه 
می کنی��د و به نظرم هیچ معن��ا و مفهومی از نظر ادبیات 

ندارد، که بخواهید نقدش کنید.

در ه�ر دو اث�ری ک�ه نام�ش را بردی�م، مس�اله ❞❞
از  یک�ی   

ً
ظاه�را دارد.  اهمی�ت  روانشناس�ی 

ش�خصیت های داستانی تان را هم به این مساله 
اختصاص داده اید!

 از روانشناس��ی س��ر در نم��ی آورم. یعنی در 
ً
م��ن واقعا

گاهان��ه کاری نک��رده ام و نخواس��ته ام ب��ه  این زمین��ه آ
نوش��ته هایم بُعد روانشناس��ی بدهم. اما همیشه تلاش 
کرده ام نوشته هایم به ش��کلی یادآور مقوله مرگ مولف 
باش��ند و همچنین هنر را از هنرمند مستقل ببینم. سعی 
ه��م نکرده ام خ��ودم را بنویس��م. ش��اید بخش هایی از 
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گاه خودم در داس��تان باش��د ام��ا دیدگاهم مثل  ناخودآ
شخصیت های قصه یعنی ترنج، شهاب و پونه نیست.

راس�تی شما کلاس داستان نویس�ی رفته اید؟ یا ❞❞
به صورت تجربی...

نه. به طور کامل، نوش��تن را تجربی یاد گرفتم. متاسفانه 
به هیچ کلاسی نرفته ام و کتاب هایم هم ایرادات زیادی 
 
ً
دارند که اگر به دست یکی از اهالی فن بدهید، احتمالا
گوشزدش��ان می کنند. خ��ودم حالا پس از ۷ س��ال که 
کتابم را می خوانم، ایرادهای سازه ای داستان را می بینم 
ک��ه آن وقت ها ندیده بودم. چون پیش از آن، آموزش��ی 
در کار نبوده اس��ت. الان این اشکالات از دید کسی که 
ش��غلش ادبیات باش��د، مخفی نمی ماند. ممکن است 
اگر به چش��م یک داس��تان روایی به آن نگاه کنند، لذت 
ببرند اما از نظر قواعد داستان نویسی یک سری ایرادات 

دارد.
البته وبلاگ نویس��ی به من کمک کرد. چون بخشی از 
کتاب نوشتن این اس��ت که چگونه بنویسی، کلمات را 
چگونه کنار هم بگذاری، فکر را چگونه منس��جم کنی 
و ….در این زمینه ها وبلاگ نویس��ی به کمک آمد ولی 

خب نه در اسلوب داستان نویسی.
نوش��تن»قاب های خالی« من داستان را از صحنه آخر 
ش��روع کردم؛ صحنه ای مربوط به دو تا آدم که زیر آب 
بودند و بعد یک داس��تان را به آن چسباندم. حالا شاید 
عجی��ب به نظر بیاد ولی فکر می کنم بخش��ی از آن ،در 
 در 

ً
روند کار تولید ش��د. ش��خصیت های رمان معمولا

روند کار به دنیا می آیند. در واقع مثل زندگی است. آدم 
تنها ب��ه دنیا می آید. دور و ب��رش آدم های جدید اضافه 
می ش��وند و ش��خصیت های اطرافش را می بیند. برای 
من این تجربه، همین گونه بود. در مس��یر راه یک س��ری 
آدم ها اضافه می ش��وند و س��وار این اتوبوس می شدند 
و جمعیت اش دائم زیاد می ش��ود و جلو می رود. برای 
من داستان نویس��ی بیش��تر این وضعیت را داشت وگرنه 

 A این که یک کار حساب شده با این کیفیت که از نقطه
به نقطه B برسم باشد، نبود.

به جز س��یاتل که محل ش��روع داس��تان در آن جاست، 
 هم��ه مکان های قص��ه ام را دی��ده ام. هیچ وقت 

ً
تقریب��ا

س��یاتل نبوده ام ولی س��عی کردم اطلاعات��ی درباره اش 
 
ً
پیدا کنم. این که چرا قصه را از آن جا شروع کردم صرفا

به خاطر موقعیت جغرافیایی اش بود.

موقعیت جغرافیایی اش چه ویژگی ای داشت؟❞❞
فکر کنم به چیزی که می خواستم نزدیک بود.

ش�ما مرزبندی های�ی مثل داس�تان پرمخاطب، ❞❞
ید؟ نخبگانی یا روشنفکری را قبول دار

قبول��ش دارم. دو رم��ان خ��ودم را عامه پس��ند می دانم. 
اما اگر بخواهم کتاب س��ومی بنویس��م، سعی می کنم 
این گونه نباش��د. نه این که عامه پسندبودن بد باشد؛ من 
می خواه��م تجربه جدیدی بکنم؛ تجرب��ه ای که در آن 

عمق داستان بیشتر باشد.
فک��ر می کن��م ج��دا از س��بک نوش��تاری، کتاب��ی ک��ه 

فکر می کنم جدا از سبک نوشتاری، 
کتابی که می نویسید، نمایشی از عمق 

 برای من مرشد و 
ً
تفکراتتان است؛ مثلا

مارگاریتا کتابی بود که باید دو بار خوانده 
می شد یا حتی سه بار تا آن را بفهمم. 

من این اثر را خیلی عامه پسند محسوب 
نمی کنم. چون خیلی نکته ها دارد که باید 
چندبار خوانده شود تا متوجهش بشویم. 

چرا این کاراکتر اینجاست، چرا این اتفاق 
افتاده است؟
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ً
می نویس��ید، نمایش��ی از عمق تفکراتتان اس��ت. مثلا

ب��رای من مرش��د و مارگاریتا کتابی بود ک��ه باید دو بار 
خوانده می ش��د یا حتی سه بار؛ تا آن را بفهمم. من این 
اثر را خیلی عامه پسند محسوب نمی کنم. چون خیلی 
نکته ه��ا دارد که باید چندبار خوانده ش��ود تا متوجهش 
بشویم. چرا این کاراکتر اینجاست، چرا این اتفاق افتاده 
 عامه پس��ند 

ً
اس��ت و…اما من داس��تان خ��ودم را کاملا

 
ً
محسوب می کنم که اتفاقا

 ب��د هم نیس��ت. در 
ً
کاملا

کل به نظرم نه خوب است، 
نه بد.

 می دانی��د ک��ه الان 
ً
حتم��ا

خواندن در فضای مجازی 
در  کت��اب  خوان��دن  ب��ا 
آن  اس��ت؛  رقاب��ت  ح��ال 
ناعادلانه.  ب��ه ش��کلی  هم 
جای��ی می خوان��دم ک��ه به 
فض��ای  در  ای��ن خوان��ش 
خرده خوان��ی  مج��ازی 
می گوین��د. برای��م جال��ب 
ب��ود ک��ه این خورده خوان��ی لاب��د 

یک خورده نویسی هم با خودش دارد.

وبلاگ نویسی، فیس بوک نویسی و اینستاگرامر ❞❞
بودن را خرده نویسی می دانید؟

ب��ه ب��اور م��ن اگ��ر آدم ان��رژی نوش��ته های وبلاگی را 
 ی��ک محصول پر 

ً
برای داستان نویس��ی بگ��ذارد، قطعا

ارزش ت��ری حاصل می ش��ود. با این هم��ه فکر می کنم 
الان خرده نویس��ی ج��زو لازمه های زندگ��ی اجتماعی 
 راه��کاری برای��ش نبود. 

ً
ش��ده اس��ت. نیازی که قب�ال

 نه وب�الگ می خوان��دم و نه 
ً
به عن��وان آدم��ی ک��ه قب�ال

می نوش��تم، با خورده خوانی و خورده نویس��ی بیشتر با 
آدم ها آش��نا می ش��وم و آنها را به طور عام می شناس��م. 

یعنی می فهم��م چه طور دارند فک��ر می کنند. بعد یک 
 ب��ه آن ها فک��ر نمی کردم به 

ً
س��ری معضلاتی که اصلا

چش��مم می آید. یک س��ری چیزهای��ی که تاب��و بوده و 
تابویش��ان شکسته ش��ده اس��ت. چیزهای بدی که من 
ب��ه آن ها توجهی نمی کردم و ح��الا با نکوهش و مکرر 
خواندنشان به این نتیجه رسیدم که چه قدر بد هستند و 
من چه قدر در جهالت بودم که آنها را نمی دانستم. و در 
نتیجه از آن ها چیز یاد می گیرم. این خیلی خوب است 

و شاید حتی فوق العاده.
ولی اگر بخواهم جدی به ادبیات نگاه کنیم فقط باعث 
از بین رفتن انرژی اس��ت. چون اگر همه این ها را جمع 
و وصل��ه پینه کنیم، یک داس��تان خ��وب از دلش بیرون 
نمی آی��د. ولی خب مردم کت��اب نمی خوانند و ترجیح 
می دهن��د دو پاراگ��راف بخوانند یا بدت��ر از آن این که، 

عکس و ویدئو ببینند.
م��ن نمی توانم از طریق عکس حرفی بزنم. ابزارم کلمه 
اس��ت. از عکس نمی توان��م هیچ اس��تفاده ای کنم. اما 
واقعیت��ش را هم بخواهید، اینس��تاگرام فضای نوش��تن 
نیست. آن روزی که س��ازنده اش آن را ساخت، هدفش 
اشتراک تصاویر بود. حالا اما مبدل شده به تنها فضایی 
که ب��دون دردس��ر در ای��ران واردش می ش��ویم و برای 
همین پرطرفدار اس��ت. فضای عجیبی هم هست. من 

همیشه از آن می ترسیدم.
برای پس��ر خودم هم هیچ وقت توصی��ه اش نمی کنم و 
س��عی می کنم هیچوقت آن را نداش��ته باش��دش. البته 
تا جایی که زورم برس��ه چون این موضوع خیلی دس��ت 
گاه  م��ن نیس��ت ولی س��عی می کن��م حداقل ط��وری آ
بش��ود که بداند وارد چه فضایی می شود. چون به نظرم 

خوبی های خودش را دارد اما بی راهه هم زیاد دارد.
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اخلاقی روانکاوان  امریجوودر جست   

 Eros and« کتاب اروس و اخلاق
Ethics« نوش��ته مارک دی کزل1، 
شرح س��مینار هفتم ژاک لکان2، 
 The س��مینار اخلاق روان��کاوی
 Ethics of Psychoanalysis
1960-1959 است. دی کزل در 
بلژیک فلس��فه درس می دهد و 
پژوهشگر ارشد گروه مطالعات 
رادب��اود  دانش��گاه  در  دین��ی 
نیجیمان��گ هلند اس��ت. زمینه 
پژوهش های او ش��امل فلس��فه 

لکان��ی، مطالع��ات  نظری��ه ی  ق��اره ای، 
هولوکاست و نظریه های دین است.

اروس و اخلاق س��ال 2001 به زبان آلمانی منتشر شده 
اس��ت و به دست س��یگی جوتکانت3 ترجمه و به همت 
انتش��ارات س��انی، دانش��گاه ایالتی نیویورک، در س��ال 
2009 منتشر ش��ده است. کتاب مشتمل بر یک مقدمه 

نه فصل و یک پسگفتار است. 
دی ک��زل در مقدمه کتاب به طرح این مس��اله می پردازد 
 اخ�الق و روانکاوی چه ربط و نس��بتی با هم 

ً
که اساس��ا

دارند. روش��ن کردن این نسبت از این جهت مهم است 

که در ظاهر هی��چ دو مقوله ای 
این همه از هم دور نیس��تند. با 
این حال نکته این اس��ت که از 
قض��ا درم��ان روانکاوانه تحت 
ن��ام خیرGood و جس��تن خیر/ 
خوش��بختی Happiness انجام 
می ش��ود. چرا که یکی از طرفین 
درمان روانکاوانه یعنی روانکاوی 
ش��ونده analysand در جست و 
جوی زندگی خوب، خوشبختی 
یا خیر است و سوی دیگر درمان 
یعنی روانکاوanayst کسی است 
که فرض می شود – و او خود نیز فرض می کند – می تواند 
روانکاوی ش��ونده را به سوی غایت مطلوبش ره بنماید. 
پس مسأله خیر و خوشبختی یعنی دال مرکزی اخلاق از 

قضا در قلب درمان روانکاوانه جای دارد. 
اگرچه درمان روانکاوانه تحت نام خیر انجام می ش��ود و 
یک سوی درمان در جست و جوی خیر خویش است و 
فرض می کند س��وی دیگر درمان خیر او را در چنته دارد 
اما برخلاف دیگر ش��یوه های درمان روانی در روانکاوی 
خبری از دادن آنچه روانکاوی شونده خیر خود می پندارد 

در جست  وجوی امر اخلاقی روانکاوانه

نگاهی به کتاب اروس و اخلاق
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نیس��ت. روانکاوی شونده درخواس��ت Demand خیر، 
گاه از اینکه  خوش��بختی و بهروزی دارد بی خبر/ ناخودآ
آنچه در درخواس��ت او کارگر است میلی Desire است 
که درخواس��ت مذب��ور نقابی بر چهره آن اس��ت. تلاش 
روانکاوی معط��وف به نقاب برگرفت��ن از چهره این میل 

پنهان در پس درخواست است. 

 /Imaginary این نقاب برگرفتن یعنی تبدیل رابطه خیالی
آیینه ای روانکاوی ش��ونده و روان��کاو به رابطه ای نمادین 
Symbolic. رابطه نمادین یعنی بردوام داش��تن میل، در 
حالی که درخواس��ت به مثابه رابط��ه خیالی تلاش برای 
فرو خواباندن میل اس��ت. به طور خلاصه درخواست ما 
در پی مرگ ما اس��ت. روانکاو به جای دادن خیر خیالی 
که روانکاوی ش��ونده در پی آن اس��ت تنها می تواند به او 
میل بیشتر بدهد. تنها می تواند روانکاوی شونده را با این 
واقعیت آش��تی دهد که فقدان ذات هستی اوست و همه 
وعده ه��ای خیر و خوش��بختی یعن��ی وعده های تکمیل 
روح و نفس و جان توهمی بیش نیس��تند. س��وژه بشری 
 هس��تی به مثابه فقدان است یا فقدان ذات هستی 

ً
اساسا

اوست. 
این ها و مطالب و مقولاتی از این دس��ت محتوای ش��رح 
دی کزل بر س��مینار لکان است. دی کزل همپای سمینار 
لکان سخن او را پی گیری کرده و شرحی نسبتا موشکافانه 

از س��مینار او به دس��ت داده اس��ت. با توجه به دش��واری 
س��مینارهای لکان آثار شرح گونه ای همچون کتاب کزل 
می توانند راهنمای ما برای پیگیری خط سیر استدلال های 
بس��یار پیچیده ل��کان باش��ند. دی کزل در ه��ر بخش از 
کتابش شرحی نسبتا جامع و روشن از اندیشه های لکان 
درباره اخلاق روانکاوی و الزامات آن برای اخلاق به طور 
کلی بدس��ت می دهد. البته ناگفت��ه نماند که دی کزل در 
ج��ای جای متن اش به بی��ان دیدگاه های انتقادی خود به 

سمینار اخلاق روانکاوی پرداخته است. 
دی ک��زل برآن اس��ت که فهم س��مینار اخ�لاق روانکاوی 
بدون اشاره به راهی که لکان تا پیش از این سمینار پیموده 
اس��ت ممکن نخواهد بود. لذا فصل نخس��ت پژوهش او 
ترسیم نقشه راهی است که لکان تا پیش از سمینار اخلاق 
روانکاوی پیموده اس��ت. این فصل ش��امل بررسی درک و 
دریافت لکان و همچنین انتقادهای او به نظریه روابط ابژه 
Object relations theory است که در آن زمان در قلب 
مباحث روانکاوانه جا داش��ت. لکان ضمن انتقاد ش��دید 
از این نظری��ه دیدگاه های خاص خود را درباره ابژه بس��ط 
می ده��د. در پایان ای��ن فصل دی کزل به ط��ور خاص به 
سمینار ماقبل سمینار اخلاق روانکاوی یعنی سمینار میل 
و تفسیر آن Desire and Its Interpretation می پردازد. 
لکان در این سمینار به مسأله ابژه غایی میل پرداخته است 
ب��ا این حال از نظر دی کزل س��مینار شش��م به بن بس��تی 
انجامیده است که لکان راه رهایی از آن را در سمینار هفتم 
می جوی��د و می پوید. دی کزل معتقد اس��ت تنها در پرتو 
ایده های مطرح ش��ده در سمینار ششم است که ایده های 
مطرح شده در سمینار هفتم تا حدودی فهم پذیر می شوند. 
فص��ل دوم کتاب به نحوی فش��رده و مختص��ر ایده های 
اصلی سمینار اخلاق روانکاوی را برمی شمارد و ترسیم 
می کند. فصل س��وم به شیوه ای ژرف تر به خوانش لکان 
از اندیش��ه های اخلاقی ارسطو و بنتام می پردازد. لکان، 
از راه مت��ن »ف��را روان ش��ناختی« نخس��تین ت��ر فروید، 
Entwurf 1895، سلسله اندیشه هایی را آغاز می کند که 

روانکاو به جای دادن خیر خیالی که 
روانکاوی شونده در پی آن است تنها 

می تواند به او میل بیشتر بدهد. تنها 
می تواند روانکاوی شونده را با این واقعیت 

آشتی دهد که فقدان ذات هستی اوست 
و همه وعده های خیر و خوشبختی یعنی 

وعده های تکمیل روح و نفس و جان 
توهمی بیش نیستند
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او را قادر می س��ازد پرتو انتقادی تازه ای هم بر اخلاقیات 
خوشبختی ارس��طویی و هم اخلاق فایده گرایی جرمی 

بنتام بیفکند.
لکان از این متن فرویدی اس��ت که مفه��وم داس دینگ  
Das dingرا بیرون می کش��د مفهومی که بدل به مفهوم 
مرکزی س��مینار اخلاق می ش��ود. از ای��ن رو بحثی همه 
جانبه درباره چی��ز Object محتوای فصل چهارم کتاب 
دی کزل اس��ت. از آنجا ک��ه داس دینگ نه تنها مفهومی 
فرویدی است بلکه در اندیشه های کانت هم ریشه دارد 
فصل پنجم کتاب دی کزل تفسیر لکان از اخلاق کانتی 
را به ما عرضه می کند. دی کزل توضیح می دهد که لکان 
ضمن تصدیق تاثیر»انقلاب کپرنیکی« کانت بر اخلاق 
معتقد اس��ت گامی دیگر و قاطع بای��د در زمین اخلاق 
برداش��ت. در واقع کش��ف لکان این اس��ت ک��ه تفاوت 
اخ�الق روانکاوی با الزام اخلاقی کانت در مفهوم لذت 

)ژوئیسانس Jouissance( است. 
دی ک��زل در فص��ل شش��م این ادع��ای تحری��ک کننده 
ل��کان را پی می گیرد که حقیقت اخلاق کانتی را باید در 
فانتزی های مارکی دو ساد یافت. در این فصل در می یابیم 
که چطور کوش��ش لکان برای طرح موشکافانه اخلاقی 
 Ethics of مبتنی بر لذت او را به طرح یک »اخلاق تفرد
Singularity« می کشاند: اخلاقی که، همچون اخلاق 
کانتی، مبتنی بر قواعد جهان ش��مول معتبر نیست، بلکه 
مبتنی بر لذتی یکه اس��ت، که بناب��ر تعریف، از هر گونه 

کلیت و جهان شمولی دست می کشد. 
با این حال اینکه چگونه چنین اخلاق تفردی می تواند در 
فرهنگ گس��ترده تری نقش بازی کند که لکان می کوشد 
در نظری��ه ی والای��ش Sublimation خود توضیح دهد 
موض��وع فصل هفت��م کتاب دی ک��زل خواهد ب��ود. در 
 روشن 

ً
فصل هفتم جایگاه پروبلماتیک امر خیالی کاملا

می شود. بنابر شرح دی کزل کارکرد اخلاقی که لکان به 
زیبایی شناسی نسبت می دهد نمای مفهوم پردازی او از 
روانکاوی را آشکار می کند. از نظر دی کزل این موضوع، 

در عین حال، ما را دوباره – و به نحوی آش��کار تر – با بن 
بس��ت های منطقی اندیش��ه لکانی مواجه می کند. لکان 
خود ای��ن موضوع را در ش��رحش بر آنتیگونه س��وفکل، 

موضوع فصل هشتم کتاب، به بحث می گذارد.
دی ک��زل در فص��ل نهای��ی، فصل نه��م، پیامد های آتی 
منتج از کاوش ل��کان در »اخلاق روان��کاوی« را بیرون 
می کش��د. از نظر دی ک��زل اگرچه اس��تنتاج کلی لکان 
 پاره ای بصیرت ها بدس��ت می دهد، با این حال به 

ً
صرفا

ما فرصت جمع بندی کردن اس��تدلال های اساسی کل 
سمینار را عرضه می کند. 

ب��ه ط��ور خلاص��ه م��ارک دی ک��زل در اروس و اخلاق 
صبورانه خطوط اندیشه هایی را که مبنای استدلال ورزی 
غالبا پیچیده ل��کان در باب اخلاق Ethics و اخلاقیات 
Morality در س��مینار هفتم است شرح می دهد. لکان 
در ای��ن س��مینار به این نتیج��ه تاحدودی حی��رت آور و 
خارق اجماع می رس��د که آنچه سنت اخلاق خیر اعلا 
Supreme good پنداش��ته است در واقع چیزی جز شر 
ریش��ه ای Radical evil و مح��ض نیس��ت. لذا غایت 
نهایی میل آدمی خوش��بختی و تحقق نفس نیست بلکه 
نابودی و مرگ است. با این حال لکان بی درنگ می افزاید 
 اخلاقیاتی تراژیک 

ً
اخلاقیات مبتنی ب��ر این نتیجه صرفا

و ماخولیایی نیس��ت. بلکه چنی��ن رویکردی به اخلاقی 
شجاعانه و قهرمانانه می انجامد که برای نخستین بار در 
 واجد اهمیت اخلاقی 

ً
تاریخ امر اروتیک Eros را کاملا

می داند. خوانش دقیق دی کزل از جمله نادر آثاری است 
که دسترس��ی نسبتا کامل و جامعی از نص متن لکان در 

اختیار خواننده قرار می دهد.
گفتنی است کتاب اروس و اخلاق به دست نگارنده این 

سطور در دست ترجمه است. 

1. Marc De Kesel
2. Jacques Lacan
2. Sigi Jottkandt
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 ساده فهم و گیرا 
ً
در این میان ایان فریزر نیز کتابی تقریبا

- و درعین حال اروپامحور- به آن دس��ته از کتاب های 
تحقیق��ی ک��ه فیلم ه��ا را با مفاهی��م نظریه ی سیاس��ی 

بررسی می کنند، اضافه کرده است.
 همان ط��ور ک��ه خود فری��زر نیز اش��اره می کند، کتاب 
»نظریه ی سیاس��ی و فیلم؛ از آدورنو تا ژیژک« از همان 
رویکرد تحلیلی کتابِ قبلی او در سال ۲۰۱۳ درباره ی 
رمان استفاده می کند، که در آن هر مطالعه ی موردی از 
دیدگاه هرمنوتیکیِ یک متفکرِ مهم بررس��ی می شد، با 
ای��ن تفاوت که ایان فریزر در این کتاب برخلاف کتاب 
قبل��ی، تمرکزش را به نظریه پردازانی محدود می کند که 
همزمان با ش��کوفایی سینما در قرن گذشته ظهور کرده 
و مط��رح ش��ده اند. فریزر علاوه بر آدورن��و و ژیژک، به 
ارائ��ه ی نظریه ه��ای والتر بنیامین، ارنس��ت بلوخ، ژیل 
دلوز، آلن بدیو، ژاک رانس��یر و یولیا )ژولیا( کریستوا در 
ارتب��اط با فیلم های منتخبی می پردازد که از نظر ترتیب 

یمر  یس�تین ز اگ�ر طب�ق ادع�ای مش�هور کر

هم�ه ی فیلم ه�ا را سیاس�ی بدانی�م، آن�گاه 

می توان گفت که تمام نوش�ته های مربوط به 

س�ینما نیز به بررس�ی ارتباط میان این مدیوم 

و مجموع�ه ی رواب�ط میان م�ردمِ هر جامعه 

ک�ه  مطالعات�ی  ام�روزه حت�ی  می پردازن�د. 

 در 
ً
سیاس�ت را نه به مفهوم وس�یعی که مثلا

یم- وبستر آمده، بلکه  واژه نامه ی آنلاین مِر

ی�فِ آن؛  ین تعر ی�ن و س�اده تر ب�ا محدود تر

یعنی هنر یا علم حکمرانی در نظر می گیرند، 

از کتاب ه�ای س�ینمایی را  چندی�ن قفس�ه 

اشغال کرده اند. 

کتابی که مدافع رویکرد »از پایین به بالا« در فرآیند مبارزات طبقاتی است

درنگی در کتاب نظریه ی سیاسی و فیلم؛ 

از آدورنو تا ژیژک
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 و فیلم؛ از آدورنو تا ژیژکیدرنگی در کتاب نظریه ی سیاس 

زمانی از موسیو وردوی چاپلین )۱۹۴۷( تا »نشانی از 
گناه« جیا ژانکه )۲۰۱۳( را ش��امل می ش��وند. او ادعا 
می کن��د آنچه این نظریه پردازان و ای��ن فیلم ها را به هم 
پیوند می دهد، دغدغه ی مشترک ش��ان درباره ی روابط 
اجتماع��یِ س��رکوبگر در نظام س��رمایه داری و رویکرد 
متفاوتش��ان ب��رای ابراز مخالف��ت و مقاوم��ت در برابر 

چنین روابطی و یافتن راهی به سوی رهایی است.
 این کتاب به عنوان محصول عصری که در آن تعادل مبارزات 
طبقاتی به سود س��رکوبگران و استثمارگران به هم خورده، با 
تمرکز بر فیلم هایی ک��ه به روایت مبارزه ی »مردمان عادی« 
با نظام استثمارگر می پردازند، مدافع رویکردی »از پایین به 

بالا« در فرایند مبارزات طبقاتی است.
در مقدم��ه ی کتاب، پیش زمینه ای از کتاب ها و مقالات 
کادمیک��ی ک��ه پیش ت��ر نظری��ه ی سیاس��ی را از طریق  آ
فیلم ها بررس��ی کرده اند )یا بالعکس( معرفی می ش��ود 
و ب��ه عنوان اولین کتاب ازاین  دس��ت، به کتاب اندیش��ه 
سیاس��ی س��ینمایی: روایت نژاد، ملیت و جنس��یت )اثر 
مایکل جوزف شاپیرو( اش��اره شده است. البته علیرغم 
اهمی��ت فلس��فی تمام ای��ن مت��ون و فراس��تِ فریزر در 
جمع بن��دی و ابراز نظر درباره ی آنه��ا، این گزینش ها تا 
ح��دی دلبخواهی و تقلیل گرا به  نظر می رس��ند. معرفی 
و بررسی نوش��ته های ش��اپیرو، دیوید )داویده( پاناگیا، 
ریچارد راش��تن و جان اس. نلس��ون به عنوان پیش��ینیانِ 
این مطالعات در پیش��گفتار کتاب، این پرس��ش را برای 
خوانن��ده ایج��اد می کند که برت��ری این نویس��ندگان بر 
بس��یاری دیگر که پیش از سال های پایانی دهه ی ۱۹۹۰ 
درباره ی سیاس��ت و س��ینما نظریه پردازی ک��رده بودند، 
چیس��ت. چه آنکه ب��ا عنایت ب��ه س��احت چندظرفیتی 
»سیاس��ت« که پیش تر ذکر ش��د، توجه فری��زر به چهار 
نویسنده ی انگلیسی زبان در دو دهه ی گذشته )شاپیرو، 
پاناگیا، راش��تن و نلس��ون( و عدم توجه به نویسندگان و 
 اهل »غرب« نیس��تند یا در 

ً
محققان بس��یاری که اصالتا

جغرافیایی غیر از آن کار می کنند )مانند مسعود زوارزاده 

و  تری��ن تی مین ها( جامعیت بحث که در پیش��گفتار به 
عنوان هدفِ غایی نویسنده اعلام شده، ضربه می زند.

فریزر ضمن اذعان ب��ه تنوع فراوان راه هایی که متفکرانِ 
برگزیده  »وضعیتِ حاضر«  )Status Quo(را زیر سؤال 
برده و به چالش کش��یده اند و کاراکتره��ای متنوعی که 
در فیلم های منتخبش حض��ور دارند، به طور تلویحی 
 لاتین برای اش��اره به تأثی��ر مخرب و 

ِ
از ای��ن اصط�الح

روزاف��زون س��رمایه داری معاص��ر بر »اکثری��ت« مردمِ 

جهان استفاده می کند. اما سازگار کردن مفهوم اکثریت 
ک��ه یادآور معنای کانت��ی )sensus communis( درک 
مش��ترک انس��انی یا فهم متعارف یا عقل س��لیم است، 
ب��ا اختصاص توجه تحقیقاتی و آموزش��ی به گروه های 
اقلیتی که هرکدام هویت های خاص خودشان را دارند، 
کار دشواری است؛ توجهی که وجه مشخصه ی فضای 
کادمی��ک و بس��یاری دیگ��ر از زمینه ه��ای فرهنگی از  آ
آغاز دورانِ به اصطلاح پس��ت مدرن به لحاظ فرهنگی 

و نئولیبرال از نظر اقتصادی بوده است.
 بازگش��ت فریزر به تفکر کانت و این ایده ی مورد ترید 
ک��ه »همه از دیگران انتظار دارن��د و به یکدیگر احتیاج 
دارند« جای ستایش دارد، نه فقط به خاطر تهورش، که 
به علت اهمیت سیاس��ی ای که در خود نهفته دارد. چه 
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آنکه این ایده، مخالف گرایش جزئی نگرانه ی حاکم بر 
تفک��ر درباره ی جامعه و رواب��ط موجود در آن در عصر 
حاضر است؛ تفکری که با از بین بردن عاملیت جمعیِ 
سرکوب ش��دگان و تقسیم آن به عاملیت هایی بر اساس 
هویت ه��ای خاص و متمایز، به تداوم وضعیت موجود 
کمک می کن��د. اما ویژگی ه��ای جغرافیایی و تاریخی 
ک��ه ماهی��ت بخ��ش عم��ده ی فیلم هاس��ت )از جمله 
فیلم هایی که فریزر برای بیان منظورش از آنها اس��تفاده 
کرده( تعمیم اس��تراتژی کتاب را دچار مشکل می کند. 
جهان ش��مولی با وجود جذابیتی که دارد، تفاوت میان 
موقعیت های  اگزیستانس��یالِ دو  ش��خصیت در شرایط 
 موس��یو وردوی چاپلین با شیائوهوی از 

ٌ
مختلف )مثلا

»نش��انی از گناه«( را مبهم می س��ازد. ب��ه همین ترتیب 
تف��اوت میان فرانس��ه در ده��ه ۱۹۳۰ و چین در دهه ی 
۲۰۰۰ )موقعیت ه��ای مکان��ی و زمان��ی دو فیل��م یاد 
ش��ده( را ی��ا در نظر نمی گی��رد و یا در هال��ه ای از ابهام 
ره��ا می کند. ب��ا توجه به اینکه هر پدی��ده تنها می تواند 
در مح��دوده ی مش��خصی از فض��ا و زم��ان رخ دهد، 
بی اعتنای��ی به این محدوده برابر اس��ت ب��ا خنثی کردن 
آن پدیده و این کار با تغییر اجتماعیِ ایجاد شده توسط 
شخصیت ها که فریزر به آن اشاره می کند و خود نیز به 

طور تلویحی مدافع آن است، همخوانی ندارد.    
 بر دوگانه هایی بنا می کند 

ً
فریزر بحث های��ش را عمدتا

که توس��ط هش��ت متفکر برگزیده اش مطرح ش��ده اند: 
»تأثیر شوک آور س��ینما« در اندیشه ی بنیامین و متضادِ 
ضمنی اش یعنی ادراک امر واقعی به کمک قوای بینایی 
و ش��نواییِ محض، رؤیا های روزانه و رؤیاهای ش��بانه 
)و مش��تقات مختلفِ این دو مفهوم کلی( در اندیشه ی 
بل��وخ، رخداد و نظ��م غالب در اندیش��ه ی دلوز، وفاق 
و ع��دم وفاق در اندیش��ه ی رانس��یر، ش��ورش درونی و 
اجتماع��ی در اندیش��ه ی کریس��توا و ام��ر نمادین و امر 
واقعی )به عنوان دو مفهوم لاکانی( در اندیشه ی ژیژک.
مجله فرهنگ��ی هنری پتریکور در ادامه مطلب خود آورده 

اس��ت: قابل درک است که چطور کوش��ش نویسنده برای 
عین��ی ک��ردنِ ایده های انتزاعی ذکر ش��ده در بالا می تواند 
میزان بهره مندی خوانندگان را از اندیش��ه های این هش��ت 
متفکر افزایش دهد. اما مش��کلی که این ش��یوه ی تحلیلی 
کی��د ف��راوان بر  می توان��د داش��ته باش��د آن اس��ت ک��ه تأ
ش��خصیت ها و میزانس��ن می تواند به قیمت نادیده  گرفتن 
دیگ��ر مش��خصه ها و ابزارِ وی��ژه ی این مدی��وم بیانجامد. 
آنجا که فریزر تفس��یر می کند که نوش��یدن آبجوی آلمانی 
و خوردن پیتزای ایتالیایی توس��ط شخصیت فیلمِ سرزمین 
و آزادیِ ک��ن ل��وچ، می تواند س��مبلی از همبس��تگی او با 
کارگران این دو کش��ور باش��د )صفحه ۵۱(، یا آنجا که در 
صحنه ای از نیمه ش��ب در پاریسِ وودی آلن به نوش��ته ی 
»ماری��اژ ب�الن« )ازدواج س��فید در معنای فرانس��وی آن( 
ب��ر روی پوس��تر یک تئاتر اش��اره می کن��د و آن را به عنوان 
نم��ادی از رابط��ه ی ش��خصیت اصلی فیلم با همس��رش 
تفس��یر می کند )صفحه ۶۵(، کارش مثال زدنی است. اما 
همین می��زان توجه به دلالت های فیلمب��رداری، تدوین و 
صدا می توانس��ت تحلیل فریزر را به دی��دگاهِ بدیو مبنی بر 
وابس��تگی موضوع هر فیلم با فرم س��ینمایی اش نزدیک تر 
کند و از آس��یب پذیری قرائت��ش در برابر آن جنس انتقادی 
که دیوید بوردول از ژیژک می کند، بکاهد. )بوردول معتقد 
 هر فیلم به عنوان تمثیلی از 

ً
اس��ت در خوانشِ ژیژک صرفا

یک بحث تئوریک در نظر گرفته و مطرح می شود(.
تصادفی نیس��ت که کتاب فریزر با تفس��یری ژیژکی از 
»مارجی��ن کال« )۲۰۱۱( اث��ر جی.س��ی.چاندور ب��ه 
پایان می رس��د )بح��ران اقتصادی س��ال ۲۰۰۸ که در 
مارجی��ن کال نقش��ی مح��وری دارد، تجل��ی مجموعه  
درونمایه هایی است که در کتاب مطرح می شوند(، در 
حالی که با تفسیری آدورنویی از موسیو وردو آغاز شده 
اس��ت. این دو فصل به علت ارتب��اط محکمی که میان 
نظریه ها و فیلم های مورد بحثش��ان ایج��اد می کنند از 

متقاعدکننده ترینِ فصول کتاب اند.
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کت��اب »روزی ک��ه در اتاق 
عمل گریس��تم« روایت  یک 
ده��ه حض��ور متعهدان��ه و 
خالصان��ه یک پزش��ک در 
اس��ت  دفاع مقدس  دوران 
که کوشیده تا پیام رسان از 
جان گذشتگی همکارانش 
و  پزش��کی  جامع��ه  در 
س��ال های  ط��ی  درم��ان 

جنگ تحمیلی باشد.
کت��اب »روزی ک��ه در اتاق عمل گریس��تم« روایت گر 
حض��ور مصم��م، متعهدان��ه و خالصان��ه یک پزش��ک 
در عرص��ه زندگ��ی، خدم��ات اجتماع��ی و بالاخ��ره 
دفاع مقدس اس��ت ک��ه با بیان��ی واقع گ��را، صادقانه و 

 مس��تند ب��ه بازگویی 
ً
کاملا

کودکی،  دوران  خاط��رات 
و  تحصی��ل  نوجوان��ی، 
حض��ور در مراک��ز درمانی 
مل��ی  ش��رکت  مختل��ف 
نف��ت ایران در خوزس��تان و 
بیمارس��تان های  بالاخ��ص 
منطقه آبادان و س��ایر مناطق 
از  حفاظ��ت  ب��رای  جنگ��ی 
و  رزمن��دگان مج��روح  جان 
ساکنین مناطق درگیر با جنگ 

تحمیلی پرداخته است.
 کت��اب »روزی ک��ه در ات��اق عمل گریس��تم«، روایت 
مفصل و بلندی از صبوری و پشتکار یک پزشک پرشور 

روایتی از خاطرات جامعه پزشکی درباره جنگ تحمیلی

روزی ڪه در اتاق عمل گریستم

کتابی که روایت تفصیلی از حضور مصمم و خالصانه‌ی 

یک پزشک در عرصه دفاع مقدس ارائه می‌دهد
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زدن��ی کار بازنویس��ی و تقوی��ت اصلاح خاط��رات را 
 به انجام می رساند.

ً
شخصا

 خاطرات مربوط به ماه ه��ای محاصره آبادان و حضور 
صاحب خاط��ره در بیمارس��تان های مناط��ق عملیاتی 
روای��ت  کمت��ر  جزئی��ات  و  اطلاع��ات  دربردارن��ده 
شده ایس��ت که بر ارزش های تاریخ��ی و اجتماعی اثر 
اف��زوده و برخی از آنها می توانن��د محمل فعالیت های 

تحقیقی و مستندسازی مستقل شوند.

دوران کودکی تا ورود به دانشکده پزشکی
بخش��ی از کت��اب ب��ه دوران کودک��ی ای��رج محجوب 
پرداخت��ه ک��ه در یکی از محله های جنوب ش��هر تهران 
ب��ه دنیا آمده و پ��س از مدتی به دلی��ل مأموریت کاری 
که برای پدرش به وجود می آید ابتدا به بندرگز و س��پس 
ب��ه اصفه��ان عزیم��ت می کنن��د. دوران ابتدای��ی را در 
مکتب خانه می گذراند  و پس از گذراندن دوره دبیرستان 
ب��ه تهران باز می گردند و ضمن ش��رکت در کلاس های 
اعزام دانش��جو به خارج در کلاس های تئاتر نیز شرکت 
می کن��د و پس از تمرینات بس��یار زمانی ک��ه قرار بوده 
بیس��تم خرداد س��ال 1342 نمایش به طور رسمی اجرا 
شود، ماجرای 15 خرداد به وقوع می پیوندد و حکومت 
نظامی اعلام می شود به دنبال این اتفاق و تعطیل شدن 
کلاس ها به فکر ش��رکت در کنکور دانش��گاه می افتد و 
با مطالعه ش��بانه روزی و تلاش بسیار در رشته پزشکی 

قبول می شود.

روزهای انقلاب تا آغاز جنگ تحمیلی
در ادامه این کتاب به روزهای ناآرام س��ال 1357 اشاره 
می کن��د که آرام آرام از راه می رس��د و هم��ه جا خبر از 
راهپیمایی ه��ای  و  سراس��ری  اعتصاب��ات  و  درگی��ری 
ضد رژیم ش��نیده می ش��ود، اما پزش��کان و پرس��تاران 
که در بیمارس��تان ها مش��غول ب��ه ارائه خدم��ات بودند 

و بااحساس است که طی یک دوره زمانی نزدیک به یک 
دهه با عزمی راس��خ و اراده استوار کوشیده تا پیام رسان 
از جان گذش��تگی و شهامت دوس��تان و همکارانش در 
جامعه پزش��کی و درمان طی سال های جنگ تحمیلی 
ب��وده و برای تحقق ای��ن مهم از هیچ تلاش��ی فروگذار 

نکرده است.

 خاطرات ایرج محجوب بهروز به صورت خودنوشت 
در س��ال 1394 ارائه و مورد کارشناس��ی ق��رار گرفته و 
ب��رای تکمیل و تقوی��ت خاطرات و اف��زودن خاطراتی 
از س��ال های قبل از وق��وع جنگ تحمیل��ی به مدت 8 
س��اعت مصاحبه ش��فاهی ب��ا وی ص��ورت می گیرد و 
ط��ی س��ال های 1395 و 1396 حاص��ل تلاش ه��ای 
قلمی صاحب خاطره چندین نوبت مورد کارشناسی و 
بررسی قرار می گیرد و وی علی رغم اشتغالات پزشکی 
و دوری از فضای نویس��ندگی با پش��تکار و همت مثال 
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نمی توانس��تند در تظاهرات و اعتصابات ش��رکت کنند 
چرا که امام خمینی)ره( کسانی را که شغلشان خدماتی 
بود، مانند اورژانس، آتش نشانی، پزشکان و پرستاران را 

از شرکت در اعتصابات منع کرده بود.
 در اواخ��ر س��ال 1359 در بحبوح��ه درگی��ری با خلق 
عرب، زمزمه هایی بین مردم ش��هر شایع می شود مبنی 
ب��ر اینکه عراق قص��د حمله به ای��ران را دارد و روز 29 
ش��هریور 1359 عراقی ها دو منبع س��وخت را در ناحیه 
تان��ک فارم ه��دف قرار دادند که آت��ش گرفت و دو روز 
بعد، یعنی 31 ش��هریور 1359 جنگ به طور رسمی بر 
ایران تحمیل شد و طولی نکشید که بیمارستان ها پر از 
مجروح ش��دند و بالاخره به رغم تلاش های رزمندگان 
ایران و مقاومت نیروهای مردمی، گمرک خرمش��هر در 
28 مهر س��ال 1359 ب��ه یغما رفت��ه و میلیاردها تومان 

اموال مردم غارت شد.

پی عراقی ها به بیمارستان ها حملات پی در
نویس��نده در بخش��ی از کتاب به حمله به بیمارستان ها 
از جمله بیمارستان آبادان اشاره کرده که به دلیل نزدیک 
بودن به پالایش��گاه بارها مورد اصابت گلوله های توپ 
ی��ا خمپاره قرار می گرفت. بیش��تر روزها نزدیک غروب 
یک جیپ حامل توپ صدو ش��ش میلیمتری از خیابان 
بین پالایش��گاه و بیمارس��تان چند گلوله به سمت عراق 
ش��لیک می کرد و سپس به س��رعت از آن منطقه خارج 
ش��ده و به مح��ل دیگ��ری می رفت. اغل��ب اوقات هم 
پس از ش��لیک های آن توپ، عراق چن��د خمپاره به آن 
منطقه ش��لیک می کرد. این امر باعث ش��د که مقامات 
بیمارستان با س��تاد جنگ تماس گرفته و خواهش کنند 
از تکرار این عمل خودداری کنند چون بیشتر خمپاره ها 
یا به پالایش��گاه و یا به بیمارس��تان برخ��ورد می کرد که 

هردو باعث خسارت سنگین می شد.
 سه راهی مرگ؛ مأموریت در بیمارستان امام حسین)ع(

محج��وب در بخش پایانی کت��اب از خاطره اعزام خود 
به جبهه می گوید ک��ه 17 آذر 1365 برای خدمت یک 
ماهه از طریق س��تاد اعزام پزش��کان به جبهه خوزستان 
و بیمارس��تان ام��ام حس��ین)ع( ک��ه در می��ان تپه ه��ای 
خاک��ی و خاکریزها قرار گرفته بود، اعزام می ش��ود. در 
آن زمان تع��داد مجروحان به حدی ب��وده که گاهی در 

24 س��اعت، 60 ت��ا 70 عمل جراحی انجام می ش��ده 
اس��ت و پس از گذش��ت 10 روز و پایان مأموریت تیم 
پزش��کی جدیدی جایگزین تیم قبلی می ش��وند. ایرج 
محجوب چن��دی بعد تش��ویق نامه ای از ط��رف دکتر 

مرندی دریافت می کند.
بر اس��اس گزارش ایبنا، کتاب »روزی که در اتاق عمل 
گریس��تم«، تألیف ای��رج محج��وب در 458 صفحه، 
ش��مارگان 1250 نسخه از سوی انتش��ارات سوره مهر 

روانه بازار نشر شده است.
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ف��ارل از پنج نویس��نده دیگ��ر ازجمله هیلاری 
ُ
 وقت��ی ا

منتل و برناردین اواریس��تو، برندگان بوکر پیش��ی گرفت 
و به بیس��ت و پنجمین برنده جایزه ادبیات داستانی زنان 

تبدیل شد هیچ جشنی در کار نبود.
 این نویس��نده ۴۸ س��اله می گوید: »کاملا متحیر شده 
ب��ودم. هی��چ ذره ای از وج��ودم نبود که تعج��ب نکرده 
باشد.« او بیشترِ امسال را با همسر نویسنده اش ویلیام 
ساتکلیف و سه فرزندش در خانه  خود در ادینبورگ در 

قرنطینه گذراند.
فارل داستانی را روایت می کند که در 

ُ
 هش��تمین رمان ا

دوران ی��ک بیم��اری همه گیر که پی��ش از این رخ داده –
طاعون سیاه- اتفاق می افتد. بیماری ای که در قرن ۱۶ 
اروپا را نابود کرد و تماش��اخانه های لندن را که پس��ری 
 دیگری 

ِ
روس��تایی به نام ویلی��ام شکس��پیر در آن تاریخ

می س��اخت تعطیل کرد. شکس��پیر در رم��ان بدون نام 
باق��ی می مان��د. پدری بامحب��ت اما اکث��را غایب برای 
پسربچه ای ۱۱ س��اله که مرگش شاهکار اوست. اینکه 
این نمایش نامه نویس پس��ری به نام همنت داش��ت که 

افُارل از »همنت« می گوید

در آس�تانه انتش�ار رمانش »همن�ت« در اواخر 
فارل برای خودش لباس�ی 

ُ
م�اه مارس، مگ�ی ا

ید. او می گوید: »قرار بود یک مهمانی  یبا خر ز
و ی�ک ت�ور کت�اب برگ�زار ش�ود و فک�ر ک�ردم 
می توانم برای مراس�م رونمایی هم بپوشمش. 
ی�ادم هس�ت آن روز صبح بیدار ش�دم و دیدم 
کووی�د-۱۹ ب�ه ایتالی�ا رس�یده. لب�اس را ب�ه 
خشکش�ویی ب�ردم و پن�ج روز بع�د وقتی برای 
تحویل گرفتن رفتم دیدم همه جا بس�ته است. 
یع اتف�اق افتاده  تغییرات بس�یار عجیب و س�ر

بودند.«

گفت وگو با برنده جایزه ادبیات داستانی زنان

شکسپیر چطور آنقدر در باره گیاه‌شناسی می‌دانست که 

به اوفلیای دیوانه در هملت حیات بخشید!
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اُفارل از »همنت« می گوید 

در تابس��تان سال اوج گیری طاعون، چهار سال پیش از 
آنکه هملت برای اولین بار اجرا شود از دنیا رفت امری 
مسجل اس��ت. اما اینکه علت مرگ پس��ر طاعون بوده 

فارل است.
ُ
حدس ا

 متناس��ب ب��ا نویس��نده ای ک��ه ب��ه او لق��ب »فرش��ته 
ن 

َ
ف��ارل داس��تان ا

ُ
انتقام ج��وی فمینیس��ت« داده ان��د، ا

هتوِی، مادر همنت را روایت کرده که به گفته او نزدیک 
به ۵۰۰ س��ال با بدگویی های تعجب آور و زن س��تیزی 
وقیحان��ه محض روبه رو بوده اس��ت. »این ایده را به ما 
خورانده اند که او زن روس��تایی ب��دکاره نادانی بوده که 
این پسر نابغه را فریب داده و مجبور به ازدواج کرده که 
از او متنفر بوده اس��ت. و بعد مجبور ش��ده به لندن فرار 
کن��د. این از کجا می آید؟ چ��را مردم اینقدر به ایده مرد 
هنرمند آزاد دلبسته اند که مجبورند او را زمین بزنند؟«

ن که او را با نام اگنس می ش��ناخت برایش جهیزیه 
َ
پدر ا

ن بع��دا با آن 
َ
س��خاوتمندانه ای ب��ه ج��ا گذاش��ت ک��ه ا

فارل 
ُ
تج��ارت موفقیت آمیز تولید مالت را راه انداخت. ا

می گوید: »بله، ش��اید بی س��واد بود، چون کدام دختر 
دام داری در ق��رن ۱۶ خواندن و نوش��تن یاد می گرفت؟ 
هیچ هدفی برای این کار وجود نداشت. اما بی سوادی 

مساوی با حماقت نیست.«
 ب��ه گزارش ایبنا ب��ه نقل از گاردی��ن، او اضافه می کند: 
»نکت��ه دیگ��ری ک��ه بس��یار مهم اس��ت این اس��ت که 
شکس��پیر در اوخر دوران حرفه ای خود به تاجر موفقی 
تبدیل شده بود که می توانست هرجایی زندگی کند اما 
تصمیم گرفت به اس��تراتفورد بازگردد. او یک سال پس 
از مرگ پس��رش همنت عمارت عظیمی برای همسر و 
دو دخت��رش خری��د و همچنین م��زارع و کلبه هایی که 
اجاره می کرد و اجاره می داد. هیچ کدام از این ها به من 
نش��ان نمی دهد که او از ازدواجش پش��یمان باشد. من 
ن هتوِی آنقدر عصبانی ش��دم که می خواستم 

َ
به جای ا

از خوانن��دگان بخواهم هرآنچه فک��ر می کنند درباره او 
می دانن��د فراموش کنند و خود را برای تفس��یر جدیدی 

از او آم��اده کنند: ک��ه به ازدواج به عنوان یک ش��راکت 
نگاه کنند.«

 این تعبیری اس��ت که س��والات جالبی درب��اره برخی 
انگلیس��ی  ادبی��ات  نمایش نامه ه��ای  مش��هورترین  از 
فارل در عجب اس��ت که شکسپیر چطور 

ُ
برمی انگیزد. ا

آنق��در درباره گیاه شناس��ی می دانس��ت که ب��ه اوفلیای 
دیوان��ه در همل��ت حیات  بخش��ید، یا درب��اره پرورش 
پرن��دگان ش��کاری که با آن آنقدر اس��تعاره در طول این 
فارل حدس می زند که این دانش از 

ُ
کار ارائه داد. رمان ا

اگنس آمده باش��د، که آنقدری عاقل هست که به شوهر 
جوان تر خود اجازه می دهد دو زندگی داش��ته باشد که 
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حتا یکی از آنها فراتر از قوه درک اوست.
  تحقیق��ات عملی مرب��وط به ش��کل گیری جهان بینی 
اگنس که به طرز جالبی ناشناخته است شامل تجربه به 
پ��رواز درآوردن یک دلیجه، پرورش باغ گیاهان و نحوه 
فرآوری گیاهان به شکل تنتوررها و اکسیرهایی می شد 
که یک مادر قرن ش��انزدهمی برای فرزندان بیمارش به 

کار می برد.
»همن��ت«  ن��گارش   
نیازمنـ��د  همچنیــ��ن 
و  دقیــ��ق  مقـایس��ـه 
فرهنگ  با  موش��کافانه 
انگلیس��ـــی  لغــ��ت 
»سعی  بود.  کسفورد  آ
کردم هی��چ کلمه ای را 
که امروز دیگر معنایی 
مش��ابه ق��رن ۱۶ ندارد 
او  نکن��م.«  اس��تفاده 
ب��ه عن��وان مث��ال کلمه 
»shambles« را نق��ل 
می کن��د: »ای��ن کلم��ه 
ب��رای م��ا معنی  امروز 
ه��رج و م��رج می دهد اما وقتی بررس��ی ک��ردم متوجه 
ش��دم آن زمان به معنی تش��ریح جسد استفاده می شد. 
اصطلاحی مربوط به کشتارگاه که استفاده از آن درست 

به نظر نمی رسید و درنتیجه باید می گذاشتم برود.«
ب��ا این حال برای عش��ق مادرانه ای که رم��ان را ملتهب 
ف��ارل در کتاب 

ُ
و پرش��ور می کند نی��از به تحقیق نبود. ا

خاطرات خود »من هس��تم، من هستم، من هستم« که 
س��ال ۲۰۱۷ منتش��ر کرد از مبارزه یکی از دخترانش با 
آلرژی شدید نوش��ت. او می گوید: »اگر فرزندتان مثل 
دختر من به معنای واقعی کلمه ۲۴ س��اعت شبانه روز 
از درد عمیقی رنج می برد، می دانید که در این موقعیت 
وحش��تی مطلق پدر و م��ادر را فرامی گیرد. آن زمان اگر 

کس��ی به من می گف��ت برای کم��ک به او بای��د وارونه 
آویزان ش��وم این کار را می کردم.« در عوض، ناامید از 
درمان های معمول، او پمادی تسکین دهنده از کره های 
طبیع��ی و گیاهان تهیه کرد که اگنس هتوی به آن افتخار 
می ک��رد. هن��وز هم س��الی چهار ب��ار یک دس��ته از آن 
درس��ت می کند: »دوس��تش دارم، این اصرار و اشتیاق 
بس��یار ابتدای��ی یک مادر ب��رای حل مش��کل فرزندش 
اس��ت. من نمی توانم ببافم یا نقاش��ی کنم یا با دستانم 
کار دیگری انجام دهم، اما می توانم این کار را بکنم.«

 بخش ش��ومی از رمان به ما نش��ان می دهد که طاعون 
کک زده  میمون��ی  از  جه��ان  سرتاس��ر  در  را  راه��ش 
در اس��کندریه مص��ر ت��ا ی��ک فروش��گاه دوزندگی در 
اس��تراتفورد پیموده، جایی که جودیت، دوقلوی همنت 
را با بس��ته بندی دور مهره های ونیزی آلوده می کند. در 
بدو نوش��تن هدف گش��ودن رمان در فضای س��اختگی 
خان��ه ای در یک ش��هر کوچک انگلیس��ی ب��ود. تاریخ 
اخیر اهمی��ت خود را برای نویس��نده و خواننده به اوج 
فارل اش��اره می کند که هن��وز خاطره 

ُ
رس��انده اس��ت. ا

عام��ه ای از م��رگ س��یاه وج��ود دارد که در بس��یاری از 
ش��هرهای اروپایی نقش بسته است، ازجمله ادینبورگ، 
جای��ی ک��ه بچه هایش ی��اد گرفته ان��د روی تپه هایی که 
بالات��ر از گورهای جمعی معروف ب��ه گورهای طاعون 

دوچرخه سواری کنند.
 او می گوید: »در ش��روع گ��ذر از این همه گیری، همه 
ما در حال بازگش��ت به طاعون سیاه بودیم.« بخشی از 
کار داس��تان روش��ن کردن چنین نق��اط مرجع تاریخی 
ب��ا هم��دردی خلاقانه اس��ت. »باید به ی��اد بیاوریم که 
چقدر خوش شانس��یم که در مقایسه با چیزهایی که در 
آن دوران داش��تند که احتمالا پیاز جوش��انده در شیر و 
وزغ  خشک ش��ده بود، در این دنیای مدرن بیمارستان، 
دس��تگاه تنفس مصنوع��ی و متخصص��ان مراقبت های 

بهداشتی سخت کوشی داریم.«.



99

در شرق اروپا طلوع کرد موهبتی که 

کت��اب خیاب��ان تمس��اح در ش��هر دروگوبیچ لهس��تان 
اس��ت؛ خیابان��ی  که خاط��رات و رویاه��ای کودکی نه 
چندان س��اده ی برونو ش��ولتز در آن جمع ش��ده است. 
به یادماندنی ترین و جذاب ترین بخش داس��تان تصویر 
پدر نویسنده است؛ مغازه دار دیوانه ای که تخم پرندگان 
ن��ادری را ب��ه اتاق زیر ش��یروانی اش می ب��رد تا از تخم 
بیرون بیایند. کس��ی که معتقد اس��ت بای��د با مانکن ها 
همچون انس��ان رفتار کرد. کسی که ترسش از سوسک 
باع��ث می ش��ود که یک��ی  از آن ها را شبیه س��ازی کند. 
شخصیت پدر به واقع نماد انسان مدرنی ست که جهان 
برایش بی معناست و به دنبال چیزی ست تا به آن چنگ 
بزن��د و خود را در جهان نگه دارد. در این یادداش��ت به 
بررسی لایه های مختلف این اثر خواندنی می پردازیم.

  کت��اب خیابان تمس��اح، اثری سرش��ار از تصویرهای 
فراموش نشدنی

 the street of داس��تان خیابان تمس��اح با عنوان اصلی
crocodiles از آن جای��ی ش��روع می ش��ود که جوزف، 
پس��ر بچه ی راوی داس��تان )که برخی او را همان برونو 

ین آثار منتشرشده در مجموعه ی  یکی از تازه تر
ادبی�ات داس�تانی نش�رخوب، کت�اب خیاب�ان 
تمس�اح اثر برونو شولتز اس�ت. کتاب خیابان 
فارس�ی  ب�ه  جوانبخ�ت  ش�روین  را  تمس�اح 
برگردان کرده اس�ت. برونو ش�ولتز یک یهودی 
لهستانی بود که توسط نازی ها در سال ۱۹۴۲ 
کش�ته شد. بس�یاری او را نویسنده ی محوری 
لهس�تان در بی�ن دو جن�گ جهان�ی می دانند. 
مرگ زودهنگام ش�ولتز به دست نازی ها منجر 
ی�ن فقدان های ادبیات  ب�ه بروز یکی از بزرگ تر

گشت.

 موهبتی که در 

شرق اروپا طلوع کرد

مروری بر کتاب »خیابان تمساح«
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شولتز می دانند(، در باغ عمه اش در حال گشت و گذار 
است؛ و از طبیعت آنجا تعریف می کند.

جوزف در فصل بعد می گوید شهر را خاکستر پوشانده 
است؛ خانه ی آن ها یکی از چندصد خانه ی میدان بازار 
اس��ت که هیچ کدام با دیگری م��و نمی زند. خانه هایی 
ب��ا راهروهای پیچ درپیچ که هر آن ممکن اس��ت در آن 
گم ش��وی. پدر جوزف بیمار اس��ت و تمام زمس��تان را 
در تخت خ��واب می گذران��د. ج��وزف در توصی��ف او 
می گوی��د »پدرم کم کم داش��ت ناپدید می ش��د. آنقدر 
که ضعیف ش��ده بود؛ اما یک روز ش��روع ب��ه لرزیدن 
کرد و بع��د از آن حال عمومی اش رو به بهبود رفت. او 
گاهی اوقات قهقهه های بلندی می زد بعد هر از گاهی 
ناپدید می ش��د، مادرم او را صدا می زد: جیکوب؛ و او 
از یک جایی با سر و صورت خاکی، سر و کله اش پیدا 
می ش��د. این ناپدیدش��دن ها روز به روز بیشتر می شد. 
ط��وری که پس از مدتی ما دیگر او را جزئی از خانواده  
خ��ود نمی دانس��تیم او ب��رای چند 
روز می رف��ت و ناگهان س��ر و 

کله اش پیدا می شد.«
تمس��اح  خیاب��ان  کت��اب 
از  یک��ی  بی ش��ک 
ی��ن  تر   نی ند ما د یا   به
ک��ه  اس��ت  کتاب های��ی 
می توانی��د بخوانی��د. کتاب��ی 
ک��ه بع��د از خوان��دن صفحات 
آغازی��ن اش، قلب ت��ان  تند ت��ر 

می تپد...

این کتاب سرش��ار از توصیف هایی ست که محال است 
از یاد برون��د. وقت هایی که ج��وزفِ کوچک از گرمای 
بی حد و حصر تابس��تان حرف می زند؛ یا وقت هایی که 
از  خ��وردن گلابی های طلای��ی در بعدازظهری طولانی 

می گوید... 

در آن صبح های درخشان
در بخشی از کتاب خیابان تمساح می خوانیم:

»در آن صبح ه��ای درخش��ان، وقت��ی آدلا از ب��ازار 
برمی گش��ت، ان��گار ک��ه پومونا از میان ش��راره های 
روز س��ربرآورده باش��د، س��بدش پر ب��ود از زیبایی 
رنگارن��گ خورش��ید، توت ه��ای ش��فاف صورت��ی 
و تابن��اک و آب��دار، آلبالوه��ای س��یاه و رازآل��ود که 
عطرش��ان از مزه ش��ان بهت��ر ب��ود و زردآلوهایی که 
ان��گار بعدازظهرهای کش��دار تابس��تان در گوش��ت 
طلایی ش��ان آرام گرفت��ه بود. آدلا از کنار ش��هر ناب 
میوه ها، شقه های گوشت را درمی آورد با دنده هایی 
که ش��بیه به کلاویه بودند، گوشت هایی در آستانه ی 
انفجار از نیرو و قدرت، و دسته دسته سبزیجات که 
به اختاپوس ها و هش��ت پای م��رده می ماندند: مواد 
خ��ام غذاهایی که طعم ش��ان هنوز مش��خص نبود، 
و گیاه��ان و س��بزیجات برآمده از خ��اک که عطری 

وحشی و بکر از خود می پراکندند.
ه��ر روز، ام��واج برهنه و داغ تابس��تانی به خان��ه ی بی نور 
طبق��ه ی دوم واقع در می��دان بازار هجوم م��ی آورد؛ هجوم 
س��کوت پرتوه��ای درخش��ان در ه��وا و چهارگوش ه��ای 
روش��ن روی زمی��ن ک��ه در اوج رویاپ��ردازی خودش��ان 
بودن��د، و صدای ارغنون ک��ه از عمیق تری��ن رگ های روز 
برمی خاس��ت؛ دو یا س��ه میزان یک همن��وازی بر پیانویی 
در دوردس��ت بارها و باره��ا می نواخت، زی��ر آفتاب روی 
پی��اده روی س��فید می گداخت و در 

آتش سر ظهر گم می شد.«



جهانی که شولتز پشت سر گذاشت
جهان داس��تان های برونو ش��ولتز، جه��ان کودکی های 
اوس��ت ک��ه از فیلتر ذه��ن متف��اوت و تخیلاتش عبور 
کرده اس��ت. او در دروگوبیچ و در س��ال ۱۸۹۲ به دنیا 
آمد و در آپارتمانی در میدان ش��هر بزرگ شد؛ جایی که 
پدرش یک مغازه  داشت. او پسری آرام و خجالتی بود. 
پ��درش که زمان تولد برونو ۴۶ س��اله ب��ود، از بیماری 
رنج می برد. برونو همیش��ه س��عی کرد معماری بخواند 
اما ب��ه خاطر بیماری مجبور ش��د مرخص��ی بگیرد؛ و 
بعد هم شروع جنگ جهانی در سال ۱۹۱۴ مانع درس 
خواندن او ش��د. یک س��ال بعد از این ک��ه پدرش مرد، 
تقریبا تمام دلخوش��ی های برونو از بین رفت. کسب و 
کار خانوادگی ش��ان از رونق افتاد؛ ساختمانی که در آن 

بزرگ شده بود از بین رفت.

 شخصیت پردازی در کتاب خیابان تمساح
در کت��اب خیابان تمس��اح چند ش��خصیت محدود در 
داستان حضور دارند. راوی که اغلب او را با نام جوزف 
ص��دا می کنند، پدرش جیکوب، خدمتکارش��ان آدلا و 
خیلی کم هم مادرش. نویس��نده ب��ا وجود صحنه های 
و  _آپارتم��ان  دارد  وج��ود  داس��تان  در  ک��ه  س��اده ای 
خیابان های اطراف آن_ داس��تان را طوری پیش می برد 
که خواننده مدام با تغییر همین فضاهای ساده به نحوی 

بنیادین رو به رو شود.
جیکوب، ش��خصیت اصلی این داستان، عجیب است 
و گاهی اوقات ترس��ناک. در داستانی که او به مانکن ها 
می پردازد، گویی خدایی است که می تواند انسان را در 

قالب جدیدی خلق کند.
داس��تان های شولتز نظر مثبت روش��نفکران لهستانی را 
کادمی ادبیات لهس��تان هم جوایزی  جل��ب ک��رد و از آ
دریاف��ت کرد، اما س��ال های پایانی عم��رش با ترس و 
اس��ترس همراه بود. ظهور دولت نازی جان بسیاری از 
یهودیان را به خطر انداخت؛ و ش��ولتز هم یکی از آنان 

ب��ود که در نهایت هم به دس��ت همی��ن نیروهای نازی 
کشته شد.

   گزیده ای از نظرات خوانندگان درباره  خیابان تمساح
کتاب خیابان تمس��اح اثر برونو ش��ولتز توجه مخاطبان 
زیادی را به خود جلب کرده اس��ت. خوانندگان زیادی 
در سراسر دنیا نظرشان را درباره ی این کتاب در سایت 
گودری��دز ثبت کرده اند که گزی��ده ای از این نظرات در 

ادامه می آید.
ب��ر اس��اس گ��زارش ایبن��ا، »کتاب��ی عجی��ب و غیرقابل 
پیش بینی. ژانر کتاب ش��بیه رئالیس��م جادویی س��ت اما 
قدیمی تر و افس��انه ای تر از داس��تان های تیره ی گارس��یا 
مارکز اس��ت. کمی هم شبیه داستان های کافکا است اما 
انرژی بیشتری دارد و بیشتر با زندگی گره خورده است.«

»تخی��ل برون��و ش��ولتز مانن��د هیچ‎ک��س دیگ��ر نبود. 
اس��تعاره‎ها، تشبیهات و شخصیت‎هایش، خواننده را به 
اندازه  تابلوی شب پرستاره ی ون‎گوگ درگیر می‎کند؛ و 

فضایی سوررئال به وجود می‎ آورد.«
اگر از علاقه مندان ادبیات داس��تانی هس��تید، می توانید 
به س��ایت نش��ر خوب س��ر بزنید. در این سایت بخش 
کتاب ه��ا ب��ه آث��ار منتشرش��ده در انتش��ارات خ��وب 
اختصاص دارد. با استفاده از دسته بندی های »داستان« 
و »ناداستان« می توانید در زمان کمتری آثار منتشرشده 

در این نشر را بررسی کنید.
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 تازه های 
کتاب ایران

روابط مالی و اقتصادی حاکم بر هنجارهای تولید علم 
بپردازد. این نویس��نده در مقدمه »بهای حقیقت« علم 
را به مثابه یک »کس��ب وکار« تلقی می کند که به اعتقاد 
او، »مانند هر کس��ب وکار دیگری تحت تأثیر نیروهای 

اقتصادی و منافع مالی قرار دارد«.
رس��نیک در فص��ل نخس��ت کت��اب خ��ود مقدم��ه ای 
را درب��اره اقتص��اد عل��م مدرن مط��رح می س��ازد و در 
فصل ه��ای بعدی ب��ه مبانی بحث 
خود ب��ا محوریت هنجارهای علم 
و عینی��ت علمی می پ��ردازد. پول  
و هنجاره��ای علم، تض��اد منافع، 
مالکیت فکری، انتشار اثر و تأمین 
بودجه پژوه��ش از جمله عناوینی 
اس��ت که در فصل ه��ای مختلف 
به��ای حقیقت، توجه نویس��نده را 
جلب کرده است. رسنیک در پایان 
ب��ا توجه ب��ه مباحث مطرح ش��ده، 
توصیه های��ی را در راس��تای بهبود 
پژوه��ش  می��ان  پیون��د  مدیری��ت 

»بهای حقیقت: چگونه پول بر 
هنجارهای علم تأثیر می گذارد؟« 

»به�ای حقیق�ت: چگونه پ�ول بر هنجاره�ای علم 
تأثیر می گذارد؟« عنوان اثر تازه ای اس�ت که به قلم 

دکت�ر دیوی�د بنجامین رس�نیک 
و ب�ا ترجمه دکت�ر طالب جابری 
منتشر شده است. این کتاب که 
ترجمه فارس�ی آن برای نخستین 
بار منتش�ر می شود، از مجموعه 
حرف�ه ای«  و  عمل�ی  »اخالق 
انتش�ارات  توس�ط  ک�ه  اس�ت 
منتش�ر  کس�فورد  آ دانش�گاه 

می شود.
رس��نیک که آثار متعددی در زمینه 
اخلاق علم��ی به چاپ رس��انده، 
در ای��ن اث��ر می کوش��د ب��ه مقوله 



103

تازه های کتاب ایران  

علمی و منافع اقتصادی مطرح کرده است.
رس��نیک نویس��نده آث��ار متع��ددی از جمل��ه »اخلاق 
س�المت محیط زیس��ت«، »اخ�الق عل��م«، »انج��ام 
مس��ئولانه پژوهش«، »اخلاق پژوهش روی سوژه های 
انس��انی« و »سیاس��ت ب��ازی ب��ا علم« اس��ت. ترجمه 
»اخ�الق علم« این نویس��نده پیش از این توس��ط دفتر 
نش��ر معارف )وابس��ته به نه��اد نمایندگی مق��ام معظم 

رهبری در دانشگاه ها( منتشر شده است.
»اخ�الق  مجموع��ه  چارچ��وب  در  حقیق��ت  به��ای 
حرفه ای« س��ازمان انتش��ارات جهاد دانشگاهی منتشر 
می ش��ود. از ای��ن مجموع��ه پیش ت��ر آث��اری همچون 
»اخ�الق در فناوری ش��بیه س��ازی انس��ان«، »اخلاق 
تدریس«، »سایه نویسی و اخلاق اصالت« و »به سوی 

دانشگاه فضیلتمند« منتشر شده است.
ای��ن اثر با ترجم��ه روان طالب جابری روانه بازار نش��ر 
ش��ده اس��ت. از این مترج��م پیش تر آث��ار دیگری نظیر 
»هس��تی و زبان در اندیش��ۀ هایدگر«، »جه��ان و زبان 
در اندیشه ویتگنش��تاین«، »اصل بنیاد« و »مبانی علم 
حس��اب: پژوهش��ی منطقی-ریاضیاتی درب��اره مفهوم 

عدد« به چاپ رسیده است.
کتاب بهای حقیقت در 385 صفحه و 9 فصل در قطع 
وزیری توس��ط س��ازمان انتش��ارات جهاد دانشگاهی با 
قیمت 650 هزار ریال منتش��ر شده است. علاقه مندان 
برای تهیه این اثر می توانند به فروشگاه سازمان انتشارات 
جه��اد دانش��گاهی به آدرس ته��ران، خیاب��ان انقلاب، 
خیابان فخررازی، تقاطع ژاندارمری، ساختمان منشور 
دان��ش، طبق��ه همکف، پ�الک ۶ مراجعه کنن��د و یا با 

شماره تلفن ۰۲۱۶۶۴۸۷۶۲۵تماس بگیرند.
»اخ�الق  مجموع��ه  چارچ��وب  در  حقیق��ت  به��ای 
حرف��ه ای« س��ازمان انتش��ارات جه��اد دانش��گاهی با 
هم��کاری دفتر مطالع��ات فرهنگی جهاد دانش��گاهی 
منتشر می شود. از این مجموعه پیش تر آثاری همچون 
»اخ�الق در فناوری ش��بیه س��ازی انس��ان«، »اخلاق 

تدریس«، »سایه نویسی و اخلاق اصالت« و »به سوی 
دانشگاه فضیلتمند« منتشر شده است.

 »جامعه شناسی فرهنگ: نظریه ای 
دربارۀ رابطۀ اندیشه و ساختار اجتماعی«

یه ای   ترجمه کتاب »جامعه شناس�ی فرهن�گ: نظر
اث�ر  اجتماع�ی«  س�اختار  و  دربارۀ رابطۀ اندیش�ه 
روبرت وُس�نو، توس�ط مصطفی مهرآیین، در نش�ر 

کرگدن منتشر شد.

چه شرایط تاریخی ای زمینه ساز شکل گیری اندیشه ای 
ن��و در جامع��ه می ش��ود و چه عوامل��ی ف��رم، محتوا و 
جهت گیری این اندیش��ه را شکل می دهد؟ در پاسخ به 
این پرسش، دو رویکرد کلی در جامعه شناسی فرهنگ 
قابل تش��خیص اس��ت. در یک س��و، جامعه شناس��انی 
را  فرهن��گ  که وظیفۀ جامعه شناس��ی  دارن��د  ق��رار 
تعیّن بخ��ش جامع��ه ب��ر فرهن��گ می دانند. در س��وی 
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دیگر، جامعه شناسانی هس��تند که به استقلال فرهنگ 
معتقدن��د و فرهن��گ را چی��زی بی��ش از بازتاب صرف 
پ��ی  در  خ��ود  پژوه��ش  می دانند. وس��نو در  جامع��ه 
پاس��خ گفتن به سه پرس��ش بنیادی دربارۀ جنبش های 
ایدئولوژیک اصلاح دینی، روش��نگری و سوسیالیس��م 
اروپایی اس��ت: چه شرایطی زمینه ساز شکل گیری این 
جنبش های ایدئولوژیک در تاریخ تحول س��رمایه داری 
اروپا ش��د؟ چه عواملی مناب��ع و فضای اجتماعی لازم 
برای تولید و رش��د این گفتمان ه��ای فرهنگی را فراهم 
آورد؟ و چ��ه عوامل��ی س��اختار درونی و محت��وای این 
گفتمان ه��ا را تعیی��ن ک��رد؟ آنچه پژوهش وس��نو را از 
پژوهش های پیش��ین متمای��ز می کند این اس��ت که او 
پاس��خش را مبتنی بر دریافتی ت��ازه از فرهنگ )دریافت 
»عینی« از فرهنگ و ایدئولوژی( و س��اختار اجتماعی 
)س��اختار به عن��وان »بان��ک یا ذخیرۀ مناب��ع«( مطرح 
می کن��د. او در تقاب��ل ب��ا س��ه نظریۀ تطابق فرهنگی، 
مش��روعیت طبقاتی و محرومیت نس��بی و با به چالش 
کشیدن مفروضات »ذهن گرایانه« آنها، رویکردی تازه 
به مکانیسم های رابط میان اندیشه و ساختار اجتماعی 

عرضه می کند.

»عنقا مغرب فی ختم الاولیا و شمس 
المغرب«

کت�اب »عنق�ا مغ�رب ف�ی خت�م الاولی�ا و ش�مس 
المغ�رب« اثر ش�یخ اکب�ر محی الدی�ن ابن عربی با 
ترجم�ه و حواش�ی امیرحس�ین اللهی�اری از س�وی 

انتشارات مولی منتشر شد. 
 کتاب بر اس��اس نسخه احمد س��ید شریف بهنساوی، 
بازرس کل دعوت و تبلیغات دینی الازهر مصر، عضو 

هیات علمی و انجمن ادبا، ترجمه شده است.

این کتاب یکی از دش��وارترین متون ابن عربی است که 
س��ال ها رنگ ترجمه کامل را به خ��ود ندیده بود. برای 
درک بهت��ر متن، مترج��م در پیش��گفتار دوم کتاب یک 
دوره حکم��ت اس�المی از منظر ابن عرب��ی را به زبانی 
س��اده برای مخاطبان شرح داده است. انتهای کتاب نیز 

متن اصلی نسخه بهنساوی درج شده است.
شیخ اکبر »عنقای مغرب« را در اثبات مهدویت نوشته 
است. برخی شاخه های اهل سنت به مسأله مهدویت 
معتقد هستند، اما مهدویت در نظر آنها به معنای ادامه 
حضور جس��مانی امام عصر نیس��ت - یعن��ی خداوند 
پایان ولایت را تضمین کرده اس��ت، اما نه به معنای در 

قید حیات ماندن امام از چند قرن پیش.
ابن عربی اما به عنوان یک س��نی مالکی مذهب اعتقاد 
دارد که مهدویت هم به معنای مورد قبول اهل سنت رخ 
می دهد و هم به معنای ادامه حضور جس��مانی آخرین 
امام اس��ت. بنابراین او هم به اثبات عقاید شیعه در این 
مقوله می پردازد و هم ایده اهل سنت در این موضوع را 
طرح می کند. او در شرح مفهوم ولایت آن را به دو گونه 
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ولایت عامه و ولایت خاصه تقس��یم می کند. به باور او 
ولای��ت خاصه جزئیه در وج��ود حضرت مهدی )عج( 
منحصر اس��ت و ولایت عامه کلیه در حضرت مس��یح 

)ع( تمام می شود.
اعتقاد و نظر ش��یخ اما همان نظر اهل تش��یع اس��ت در 
ب��اب غیبت و ظه��ور. وی ه��م در این کت��اب و هم به 
وضوح در فتوحات، اش��اره کرده ک��ه معتقد به حضور 
جس��مانی امام است؛ ورای حضور روحانی او... شیخ 
در ای��ن کتاب برای ورود به مبحث اصلی، به توضیح و 
تبیین اصول اندیش��ه خویش که ش��امل وحدت وجود، 
 ذیل کلمه الله و خلقت 

ً
تشبیه و تنزیه و گرد آمدن اسما

حقیقت محمدیه و بحث انسان کامل می پردازد و بعد 
وارد مبح��ث ولایت می ش��ود. به باور ش��یخ نخس��تین 
چیزی ک��ه خداون��د می آفرین��د »حقیق��ت محمدیه« 
است. حقیقتی که از ازل تا ابد جریان دارد و به اقتضای 
تاریخ، ش��صت و سه س��ال با کالبد محمد بن عبدالله 
تقارن یافته و درجه ای از نبوت و ولایت در او ختم شده 

است.
در بخشی از فصل »اثبات امامت علی الاطلاق سوای 
اختلاف��ات« این کت��اب می خوانی��م: »رفیق��ا بدان که 
امامت، مقامی است که صاحب آن متبوع آید و کلامش 
مسموع و عهدش فرونهاده نگردد و تیغه شمشیرش کند 
نش��ود. اگر اراده کند، عمل کن��د کس را یارای مقابله با 
دس��تورش نیست و تیغ تیز و سخنان دندان شکن دارد. 
اعتراض را به او راه نیست و هرکه کند، مجازات گردد و 
خداوند در او مقامات کوچک و بزرگ استوار فرموده و 
پیروی هر مقام او، چه کوچک و چه بزرگ، چه والا چه 
دون، بر پیروانش فرض است و مخالفت با آن مفسده، 

زیرا طریقت و اشتراک در حدود حقیقت، برابرند«.

»معرفت شناسی تئوری های سازمان 
و مدیریت«  

یت«   »معرفت شناس�ی تئوری های س�ازمان و مدیر
با تلاش ابوالفضل گائینی، توسط پژوهشگاه حوزه 

و دانشگاه منتشر شد.
در این اثر سعی شده است تا جایگاه علم مدیریت، از 
دریچه معرفت شناسی، در بین معارف بشری بازشناسی 
شود و س��پس به تبیین پیشینی از معرفت شناسی دانش 
مدیریت اس�المی به عنوان پیش فرض مهم برای ورود 
ب��ه این دان��ش، پرداخت��ه و آبش��خورهای معرفتی ای را 
که ای��ن دانش از آن تغذیه می نماید، شناس��انده گردد، 
ت��ا ه��م توجیهی معقول ب��رای چنین دانش��ی فراهم آید 
و ه��م مبادی و ل��وازم منطقی برای ورود ب��ه این دانش 
شناس��ایی شود. از نگاه فلسفه اسلامی معاصر، مفهوم 
اعتباریات، از نگاه معرفت شناس��ی و هستی شناس��ی، 
جایگاه س��ترگی را به خود اختصاص داده است. مفهوم 
اعتباریات مس��اوقت مصداقی با مفهوم تکنولوژِی نرم 
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دارد که از مدیریت تلقی به آن می شود.
در این کتاب سعی ش��ده از موضع اعتباریات به مقوله 
مدیری��ت و س��ازمان پرداخت��ه ش��ود تا از ای��ن طریق، 
، تبیینی قابل دفاع از امکان پی افکندن دانشی به 

ً
احتمالا

نام مدیریت اسلامی فراهم شود. آنچه معرفت شناسی 
دین��ی در اختی��ار می گ��ذارد، اف��زون ب��ر تأیی��د برخی 
کارب��رد روش ه��ا و منابع معرفت��ی دیگر، با شکس��تن 
نگ��رش انحصارگرایان��ه آنها، روش ه��ا و منابع دیگری 
را ف��راروی امر پژوهش قرار می دهد. اس��تفاده از منابع 
وحیانی، بدیل دیگری اس��ت که معرفت شناسی دینی 
ارائه می دهد و دانش مدیریت اس�المی، علی الادعاء، 
با تأثیرپذیری از این نوع معرفت شناسی، بس��طی دیگر 

در موضوعات و روش های خود پیدا می کند.

»زیباشناسی و ادبیات«

یباشناس�ی و ادبی�ات« اثر دیوید دیویس،  کتاب »ز
با ترجمه عبداله س�الاروند، توسط انتشارات نقش 

جهان وارد بازار نشر شد.
ش��اید مخاطب بازاندیش ادبیات از خود پرسیده باشد 
که چرا نس��بت به ش��خصیت های یک رم��ان عواطفی 
چون اندوه یا ش��ادی یا خشم یا دلسوزی پیدا می کند، 
حال آنک��ه می داند این ش��خصیت ها واقعی نیس��تند. 
به راس��تی هنگام درگیرش��دن با رمان، چه اتفاقی برای 
وضعیت ذهنی و ش��بکه باور ما می افتد؟ چه چیز یک 
روای��ت را باور می کنیم و چه چیزش را باور نمی کنیم؟ 
چ��را ادبیاتی را دنب��ال یا حتی طل��ب می کنیم که در ما 
عواط��ف منفی برمی انگی��زد، مگر در زندگ��ی خود از 
عواطف منفی پرهیز نداریم؟ این چه پارادوکسی است 
ک��ه در ادبیات ب��ه آن تن می دهیم؟ آیا تاکنون به ش��یوه 
وجودی ادبیات، اعم از ش��عر و داستان، اندیشیده ایم؟ 

اگر ی��ک تابلوی نقاش��ی وج��ودی تکین��ه دارد و دیگر 
تابلوه��ای مش��ابه همه جعلی به ش��مار می آیند، وجود 
شعر یا داس��تان چگونه است محملش کدام است؟ آیا 
متنی است که در نسخه های چاپی و دست نوشته دیده 
می شود؟ راستی متن چیست؟ چیزی ملموس و مادی 
اس��ت یا ناملموس و ذهنی یا هی��چ کدام؟ آیا اثر همان 
متن اس��ت یا ای��ن دو متفاوت اند؟ نقد ادبی و تفس��یر 
ادب��ی ب��دون تردید بر فه��م روایت ادبی اس��توارند. اما 
 چندگونه معنا 

ً
فه��م روایت چگونه رخ می ده��د؟ اصلا

را می توان برای یک اثر ادبی متصور بود؟ فهم اثر ادبی 
کدام معنا را نش��انه م��ی رود؟ آیا معن��ای صریح زبانی 
معیار اس��ت ی��ا معن��ای موردنظر مؤلف ی��ا معنایی که 
مخاطب باهوش تفسیری خود و بسته به سیاق سخن و 

عرف زبانی بر می سازد؟
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ران یفرهنگی ا شور با نظامنا دنیایی سیمو آثار رینمتانگفت وگوی بی  و تحلیلیبررس 

آث�ار  بینامتن�ی  م»بررس�ی و تحلی�ل گفت وگ�وی 
روایی سیمین دانشور با نظام فرهنگی ایران« عنوان 
رس�اله ای است که دکتر موس�ی کرمی آن را تدوین 

کرده است.
این رساله در مقطع دکتری رشته زبان و ادبیات فارسی 
دانشگاه ش��هید مدرس ارائه شده است. در چکیده این 
اثر می خوانی��م: ارتباط بین متون مختلف و نقش متون 
دیگ��ر در تکوین معنا در یک متن موضوعی اس��ت که 
همواره ب��ه انحاء مختل��ف مورد توجه بوده اس��ت. در 
عصر حاض��ر، به دلیل ظهور گفتمان ه��ای گوناگون و 
نظریه های معرفت شناسی متنوع و به دنبال آن آفرینش 
مکاتب دقی��ق علمی، نظری��ات مربوط ب��ه ارتباط بین 
متون با استفاده از مباحث جدید از قبیل نظریات نوین 
زبان ش��ناختی، اجتماعی، فلس��فی، روان ش��ناختی و 
غیره تح��ول عظیمی یافت. بینامتنیت نظریه ای اس��ت 
که کریس��توا آن را بر مبنای نظریه منطق مکالمه باختین 
مطرح کرد و متفکرانی چون بارت، ژنت، ریفاتر و بلوم 

در این زمینه نظریه پردازی کرده اند.
 رم��ان فارس��ی ژانری نوپا در ادبیات فارس��ی اس��ت و 
ارتب��اط آن با پیش��ینه ادبی ایران موضوع��ی مورد بحث 
است. سیمین دانشور از بزرگترین رمان نویسان معاصر 
است و به دلیل تحصیلات دانشگاهی در رشته ادبیات 

فارس��ی، آش��نایی زیادی با ادبیات کلاسیک ایران دارد 
و ب��ه همین دلیل آث��ار روایی او برای بررس��ی بینامتنی 
رمان با ادبیات کلاس��یک فارس��ی مناس��ب است. این 
پژوهش س��عی کرده است بر اس��اس نگرش ژرار ژنت 
به بینامتنیت، موضوع اش��اره ش��ده را به شکلی منسجم 

حاص��ل  نتای��ج  کن��د.  بررس��ی 
کنن��ده  بازگ��و  پژوه��ش،  از 

آث��ار  گس��ترده  تعام�الت 
داس��تانی س��یمین دانشور 
با عناصر مرب��وط به جنبه 
فرهن��گ  مختل��ف  ه��ای 
ایرانی شامل هویت ملی، 
دین��ی و مذهب��ی، ادبی و 

و  اجتماع��ی  و  هن��ری 
سیاسی است.  

مروری بر یک رساله در حوزه ادبیات فارسی

 بررسی و تحلیل گفت وگوی بینامتنی 

آثار روایی سیمین دانشور با نظام فرهنگی ایران
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دکتر مقصود بخش��ش تنیانی 
در رس��اله ای با عن��وان »نقد  
گرمارودی  ترجمه  بررسی  و 
از نهج البلاغه بر پایه نظریه 
وین��ه  و داربلینه« ب��ه تبیین و 
بررسی این موضوع پرداخته 

است.
این رساله در دانشکده علوم 
انسانی دانشگاه سمنان ارائه 
شده است که در چکیده آن 

می خوانی��م: هر ترجمه ای از نه��ج البلاغه به مثابه یک 
اثر ادبی مهم  و برجس��ته ای اس��ت که شایسته است از 
زوایای مختلف مورد بررسی قرار گیرد. نظر به اهمیت 
متن مبدأ یعنی اثر س��ترگ امام عل��ی )ع(، ترجمه ارائه 
شده از این اثر نیز مقام  و جایگاه ویژه ای دارد  و از نظر 

نگاهی به یک رساله با محوریت ترجمه

 نقد  و بررسی ترجمه گرمارودی از نهج البلاغه 

بر پایه نظریه وینه  و داربلینه

دق��ت  و اهمیت  و ارزش 
ادب��ی  و فرهنگ��ی ممت��از 
روس��ت  ای��ن  از  اس��ت. 
که برخ�الف دیگ��ر آثار، 
توانمند  مترجمانی  عمدتا 
البلاغه  ب��ه ترجم��ه نه��ج 
دس��ت می یازند  و در میان 
کت��اب،  ای��ن  مترجم��ان 
میش��ود  یاف��ت  نامهای��ی 
از  زیب��ا درخش��یده اند،  که 
جمل��ه آنه��ا علی موس��وی 
گرم��ارودی اس��ت که یک��ی از ترجمه ه��ای اخیر نهج 
البلاغه به نام  و قلم وی به ثبت رسیده است. این اثر نیز 
مانند دیگر آثار ترجمه ای بر اس��اس نظریه های جدید 

درباره ترجمه، قابل بررسی است.
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یافت��ن  از بررس��ی در ترجم��ه، عیب یاب��ی  و  منظ��ور 
غلط ه��ای مترجم در ترجمه نیس��ت بلک��ه هدف تکیه 
بر ای��ن نظریه ها جهت بررس��ی،  و معرفی ویژگی ها  و 
خصائص ترجمه ها می باش��د که از جمل��ه آنها نظریه 
» وین��ه  و داربلینه« اس��ت. این نظریه برای ش��ناخت  و 
بررس��ی جام��ع ی��ک ترجم��ه در س��طح معادل یاب��ی 
نظری��ه ای کارا، مفی��د  و جامع اس��ت که با برش��مردن 
اص��ول  و مؤلفه های همه جانبه به ش��یوه ترجمه مترجم 
در دو رویکرد اصلی  و اساس��ی یعنی رویکرد مستقیم 
)لفظ مدارانه(  و رویکرد غیر مستقیم )آزاد( می پردازد. 
با توجه به اینکه معادل یابی پایه  و اساس ترجمه است، 
بنابرای��ن پژوهش حاض��ر، نظریه وین��ه و داربلینه را که 
از مهمتری��ن نظریه های معادل یابی اس��ت، در ترجمه 

گرمارودی مورد نقد  و وارسی قرار می دهد. 
در نظری��ه وین��ه  و داربلین��ه هف��ت راه��کار و مؤلفه بر 
ش��مرده ش��ده که هر مترجمی  ناگزی��ر از انتخاب آنها 
ب��رای روند معادل یابی در ترجمه اس��ت، ام��ا اینکه از 
چه مؤلفه ای بیشتر  و اینکه چگونه  و چسان بهره می برد 
زوایه  و س��بک مترجم را نشان می دهد. این پژوهش با 
بررسی ترجمه گرمارودی بر پایه نظریه وینه  و داربلینه 
به این نتیجه رس��یده اس��ت ک��ه ترجمه گرم��ارودی از 
هم��ه مؤلفه ها به��ره دارد، اما بهره گی��ری وی از مؤلفه 
بیش��تر  و  آن  گوناگ��ون  ش��اخصه های  و  معادل یاب��ی  
چشم گیرتر است. مترجم روش��ی بینابین میان ترجمه 
مستقیم  و غیر مستقیم دارد، ترجمه وی هر چند به غیر 
مستقیم نزدیک اس��ت که آن نیز بخاطر پرهیز از ایجاد 
زبان گنگ  و نامفهوم در ترجمه مس��تقیم است نه اینکه 
زبانی آزاد  و یله در ترجمه داش��ته باشد که کل معانی  و 
س��بک امام )ع( را به گونه ای نا متعارف به زبان مقصد 

بازگرداند. 
به��ره گی��ری از مؤلفه اقتب��اس با وجود اینک��ه در موارد 
متعددی در این ترجمه دیده می ش��ود، اما محطاطانه و 
با وسواس، انجام گرفته است. همچنین سایر مؤلفه ها، 

نظیر تلفی��ق  و جابجایی به  طور متناوب در ترجمه وی 
وج��ود دارد  و این در مقابل بکارگیری اندک مؤلفه های 
ترجمه مس��تقیم، همچون قرض گی��ری، گرته برداری  و 
تح��ت اللفظی اس��ت، هرچن��د مؤلف��ه قرض گیری با 
توج��ه ب��ه اش��تراکات میان زب��ان مقصد  و مب��دأ گاهی 
اوقات بیشتر به چشم می آید اما روش مترجم کنار زدن 

قرض گیری ها  و استفاده حداقلی از آنهاست.
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از چ��ه طریق ص��ورت می گیرد؟ چه صورت��ی از آن را 
می توان در نظر گرفت و چگونه با اقتدار کسب کرد؟

این کتاب مجموعه متنوعی از مقالات است که اهمیت 
پرسیدن چنین سؤالاتی را نش��ان می دهد و دانشمندان 
نوظهور را از رش��ته های مختل��ف گرد هم آورد تا اینکه 
بکارگیری دیجیتالیسم در علوم انسانی را مورد پژوهش 
و کاوش ق��رار دهن��د. این کتاب 
دیدگاه ه��ای نظری و عملی را در 
ب��اب تاثیرات دیجت��ال در عرصه 
علوم انس��انی بررس��ی می کند و 
نه تنه��ا بررس��ی جام��ع گفتمان 
گذش��ته و حال درب��اره مطالعات 
کادیم��ک  آ دس��تاوردهای  ی��ا 
دیجیتالی بلکه مطالعات موردی 

نیز ارائه می دهد.
ای��ن کت��اب ب��ه موق��ع نیروهای 
تأثی��ر  تح��ت  ک��ه  را  مختلف��ی 
ش��یوه های تغیی��ر در تحقیق��ات 
علوم انس��انی امروزی قرار دارند 

تازه های  
نشر بین الملل

فناوری دیجیتال و شیوه های تحقیق 
علوم انسانی

کتاب فن�اوری دیجیتال و ش�یوه های تحقیق علوم 
انس�انی ب�ا ویراس�تاری جنیفر 
انتش�ارات  توس�ط  ادمون�د 
 Open Book Publishers

وارد بازار نشر شد.
ای��ن کت��اب در پی این اس��ت که 
فن��آوری چگونه روی ش��یوه های 
تحقی��ق در عل��وم انس��انی تأثیر 
چگونه  دیجیتالیس��م  می گذارد؟ 
هویت علمی را ش��کل می دهد؟ 
ح��وزه  در  می توانی��م  چگون��ه 
دیجیت��ال صادقان��ه و ب��ا اعتم��اد 
گفت وگ��و کنی��م؟ مطالع��ات یا 
کادمیک چیست؟  دستاوردهای آ
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شر بین المن  های تازه 

ب��ا تمرکز وی��ژه در مورد چگونگی مالکیت و دس��تیابی 
به فناوری توس��ط علوم انسانی روش��ن می کند. کتاب 
فناوری دیجیتالی و ش��یوه های تحقیقات علوم انس��انی 
برای محققان، دانش��جویان و خوانندگان عمومی مؤثر 
اس��ت که علاقه مند به تغییر فرهنگ ش��یوه های تحقیق 

در علوم انسانی اند.

روایت ها و تأملات در آموزش 
موسیقی: گوش دادن به صداهایی 

که به ندرت شنیده می شود

کت�اب »روایت ها و تأملات در آموزش موس�یقی: 
گ�وش دادن ب�ه صداهای�ی ک�ه ب�ه ن�درت ش�نیده 
ین.  می شود« با ویراستاری توونیا دی اسمیت، کار
یکس توس�ط انتش�ارات Springerوارد  اس. هندر

بازار نشر شد.
این کتاب نوش��ته برخ��ی از معروف ترین نویس��ندگان 
حوزه روایت و پژوهش کیفی در زمینه آموزش موسیقی 
است. این تألیف دارای دامنه پژوهش بین المللی است 
و فصل های آن به بررسی مبانی فلسفی، نظری و روش 
ش��ناختی تحقیق در روایت در آموزش موس��یقی و هنر 
می پ��ردازد. ای��ن کتاب ش��امل دو بخش اس��ت که هر 
بخش هدف مش��خصی دارند. بخش اول گفت وگو در 
کید  مورد پژوهش روایت در آموزش موس��یقی است تأ
بر اینکه چگونه روایت ش��امل هنر گوش دادن و شنیدن 
 شنیده نمی شود. این 

ً
دیگران است که صدایش��ان غالبا

بخش اس��تادان و دانشمندان موس��یقی را برای تجربه و 
رویارویی با داس��تان های آموزش موس��یقی از چندین 
منظر و جهان بینی دعوت می کند و از یک خواننده بین 
الملل��ی دعوت می کند ت��ا در گفت وگوهای انتقادی با 

صدای حاشیه نش��ین ها در موسیقی بشنود. بخش دوم 
ب��ه روش هایی می پ��ردازد که روایت ممکن اس��ت در 
فراتر از کتاب چاپی، مانند موس��یقی، فیلم، عکاسی و 
قطعات نمایش��ی ارائه ش��ود. این بخش شامل مباحث 
فلسفی در مورد تحقیق مبتنی بر هنر و زیبایی شناسی و 

همچنین نمونه هایی از چنین کارهایی است.

اخلاق پژوهش و امانت داری علمی

کت�اب اخلاق پژوهش و امانت داری علمی اثر ران 
ایفوفن توس�ط انتش�ارات Springer منتش�ر ش�ده 

است.
ای��ن کتاب گامی مهمی ب��رای اطلاعات و چالش های 
موج��ود در زمین��ه اخ�الق پژوه��ش و امان��ت علمی 
به شمار می رود. پوشش جامع از موضوعات مربوط به 
تحقی��ق و امانت علمی را برای محققان در رش��ته های 
مختلف ارائه می کند. این کتاب عناصر مشترکی مانند 
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اصل رضایت من��دی، مباحث حفظ حریم خصوصی، 
مدیریت داده ها، کلاهبرداری و س��رقت ادبی را پوشش 
می دهد که دغدغه های مش��ترک حرفه ها و رش��ته های 
قادرن��د  کت��اب  ای��ن  اس��ت. خوانن��دگان  تحقیقات��ی 
س��ریع ترین و ب��ه روزتری��ن اطلاع��ات از موضوعات 
و چالش ه��ای موج��ود در ای��ن زمینه به دس��ت بیابند. 
ای��ن کتاب هم ب��رای محققان باتجربه ک��ه می خواهند 
کارهای خودش��ان را در زمینه اخلاق پژوهش و امانت 
علمی ارزیابی کنن��د و همچنین محققان تازه کار برای 
اینکه فهمی در این مس��ائل پیدا کنند، سودمند خواهد 
ب��ود. مهمتری��ن ویژگی این کتاب این اس��ت مش��اوره 
و راهنمای��ی عملی برای محققان در طیف وس��یعی از 
رش��ته ها و حرفه هاس��ت تا به سؤالات دش��وار مربوط 
ب��ه اصول، ارزش ها و معیاره��ای اخلاقی مورد نیاز در 

حوزه تحقیقاتی شان دست بیابند. 
کادمی  ران ایفوفن مش��اور مس��تقل تحقیقات��ی، عضو آ
کادمی آموزش عالی  علوم اجتماعی انگلستان، عضو آ
و انجم��ن پزش��کی اس��ت. کتابهایش تصمی�م گیری 
2011 و کت��اب  اخلاق�ی در تحقیق�ات اجتماع�ی 
پیش��رفت در اخ�لاق تحقی��ق و امان��ت داری علم��ی، 

)2017( است.

فهم رسانه ها و جامعه در عصر 
دیجیتالی

فه�م رس�انه ها و جامع�ه در عص�ر دیجیتال�ی اث�ر 
دنی�س نگوین، ایوون دکر، س�رگول نگوین توس�ط 

انتشارات Springer منتشر شد.
این کتاب گزیده ای از دیدگاه های بین المللی در حوزه 
کید  بین رش��ته ای تحقیقات رس��انه ای و ارتباطات با تأ
بر رویکردهای روش ش��ناختی و حوزه های تحقیقاتی 
جدید اس��ت. محتوای کتاب ش��امل تأملاتی اساس��ی 
در م��ورد چگونگ��ی انجام تحقیق��ات در مورد فرهنگ 
رس��انه های دیجیت��ال ب��ه ویژه در م��ورد پتانس��یل ها و 
و  مختل��ف  در روش ه��ای  تحقی��ق  محدودیت ه��ای 
اس��تراتژی های تحقی��ق آنلای��ن اس��ت. ای��ن کتاب در 
مورد فرهن��گ طرفداران دیجیت��ال، از طریق ارتباطات 
محیط��ی، رس��انه های خب��ری، سیاس��ت دیجیتال در 
هنگام درگیری ها و بحران ها تا روانشناس��ی رسانه های 
دیجیتال و زمینه های نوظهور علوم پزشکی می پردازد. 
دنیس نگوین اس��تاد ارش��د، محق��ق و هماهنگ کننده 
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شر بین المن  های تازه 

فارغ التحصیل��ی طراحی داده محور )MA( و تجارت 
خ�الق )BA( در دانش��گاه علوم کارب��ردی اوترخت، 
هلن��د اس��ت. ایوون دک��ر، مدرس ارش��د و متخصص 
آم��وزش در دانش��گاه عل��وم کاربردی اوترخ��ت، هلند 
اس��ت. س��رگول نگوین کاندیدای دکت��را در مطالعات 
رس��انه و ارتباط��ات در دانش��گاه گالاتاس��ارای، ترکیه 

است.

نورواتیک و حیوانات غیر انسانی

کتاب نورواتیک و حیوانات غیر انس�انی نوشته ال. 
یور از  س�ید. ام جانس�ون، ان�درو فنت�ون، آدام ش�ر

سوی انتشارات Springer  منتشر شده است.
ای��ن کت��اب در زمین��ه اخ�الق حیوان��ات، مطالع��ات 
عصب شناس��ی حیوان��ات و نورواتی��ک اس��ت. هدف 
این کتاب بس��ط مباح��ث مربوط به اخ�الق حیوانات 
و نورواتی��ک و ب��ا مرتبط ک��ردن موضوع��ات مختلف 
همچ��ون فلس��فه ذه��ن و مطالع��ه علوم عصب��ی ذهن 
حیوان��ی و اخ�الق حیوانی اس��ت. مس��أله ای��ن کتاب 
با مح��ور عصب شناس��ی حیوان��ی در م��ورد وضعیت 
اخلاق��ی حیوانات، ذه��ن و هوش��یاری حیوانات، درد 
حیوانات اس��ت. این کتاب اثر بین رش��ته های است و 
دیدگاه های مختلفی را در مورد سؤالات گسترده مطرح 
می کن��د که چگونه علوم اعص��اب می تواند در درک ما 
از ذه��ن حیوانات و بحث درباره وضعیت اخلاقی آنها 
کمک کند. تمام فصل ها این کتاب توس��ط دانشمندان 
برجس��ته در فلس��فه، علوم اعصاب، رفت��ار حیوانات، 
زیس��ت شناسی، نوروتیک نوش��ته شده است که طیف 
وس��یعی از موضوع��ات و مباحث��ی در حوزه ه��ای بین 

رشته ای را در دستور کار دارد.
ال جانس��ون، اس��تادیار مرک��ز زیست شناس��ی و علوم 

انسانی، دانشگاه علوم پزشکی دانشگاه ایالتی نیویورک 
است. او عضو بخش موسسه مغز و اعصاب و نورواتیک 
 Routledge Neuroethics اس��ت و نویس��نده کتاب
و بنیانگ��ذار گ��روه اخلاق زیس��تی حیوان��ات انجمن 

آمریکایی زیست شناسی و انسان شناسی است.
ان��درو فنتون، دانش��یار فلس��فه در دانش��گاه دال هوزی 
اس��ت. وی دارای مق��الات ژورنالی متع��ددی در مورد 
نوروتیک حیوانات و اخلاق تحقیقاتی حیوانات است.

کسفورد  آدام شریور پژوهشگر در مرکز اخلاق عملی آ
و مرک��ز س�المتی اخلاق و علوم انس��انی در دانش��گاه 
کسفورد است. وی تاکنون مقالاتی را در رابط و نسبت  آ
اخلاق حیوانات و علوم اعصاب در ژورنال هایی چون 
روانشناس��ی فلس��فی، روانشناس��ی، عصب شناس��ی، 
فصلنام��ه اخلاق پزش��کی کمبریج و نش��ریات اخلاق 

کشاورزی و محیط زیست منتشر کرده است.
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انتشارات دانشگاه ادینبورگ،ناش��ر علمی کتب و ژورنال های 
دانشگاهی، مستقر در ادینبورگ اسکاتلند است. این انتشارات 
در دهه 1940 تأسیس و در سال 1992 به یک شرکت متعلق 
به دانشگاه ادینبورگ تبدیل شد. دانشگاه ادینبورگ دانشگاهی 
بسیار مطرح و پرسابقه در ادینبورگ اسکاتلند است. این دانشگاه 
در سال ۱۵۸۳ تأسیس شده  و از مطرح ترین دانشگاه های دنیا 
محس��وب می ش��ود. این دانش��گاه دارای 22 دانشکده در سه 

بخش هنر و علوم اجتماعی، پزشکی و مهندسی است. 
دانشگاه ادینبورگ با حدود ۴۷۰۰۰ متقاضی در سال، عنوان 
س��ومین دانش��گاه محبوب بریتانیا با توجه به تعداد متقاضی 
را دارد. این دانش��گاه در میان دانش��گاه های اس��کاتلند، در 

کس��فورد و  جایگاه��ی مهم و هم ت��راز با دانش��گاه های آ
کمبری��ج رتبه بن��دی شده اس��ت. كتاب ه��ا و مجلات 
منتشر شده توسط انتشارات ادینبورگ نقش برجسته ای 
در اعتب��ار دانش��گاه ادینبورگ دارند. کلی��ه پروژه های 

انتشارات پیشنهادی توسط کمیته انتشارات که 
متش��کل از استادان 
اس��ت،  دانش��گاه 
تصویب  و  ارزیابی 
می ش��ود. در نوامبر 
دانش��گاه   ،2013
انتشارات  ادینبورگ 
دانش��گاه دان��دی را 
با مبلغ��ی، با هدف 

مش��خص به منظور افزایش کتاب درسی و فروش دیجیتال با 
تمرکز ویژه بر قانون تحت اختیار گرفته است.

انتش��ارات دانش��گاه ادینبورگ طیف وس��یعی از آثار تحقیقاتی را 
منتش��ر می کند که ش��امل تک نگاری های علمی و آثار مرجع و 
همچنین مطالبی است که به صورت آنلاین در دسترس است. این 
ناشر همچنین کتاب های درس��ی را برای دانشجویان و مدرسین 
منتش��ر می کند. انتشارات دانشگاه ادینبورگ بیشتر در زمینه علوم 

انسانی و علوم اجتماعی کتاب و نشریه علمی منتشر می کند. 
انتشارات دانش��گاه ادینبورگ به پلتفرم آنلاین انتشارات دانشگاه 
کمبریج ملحق ش��ده اس��ت. تیموت��ی رایت، مدیر انتش��ارات 
دانش��گاه ادینب��ورگ می گوید: »س��رعت بی س��ابقه تغییر در 
نش��ر الکترونیکی چالش ه��ا و فرصت ه��ای قابل توجهی 
را برای ناش��ران ایجاد می کند. کمبری��ج تجربه زیادی در 
زمینه همکاری با ش��بکه جهانی موسسات دانشگاهی، 
کتابخانه ها و محققان دارد. این ملحق شدن به انتشارات 
دانشگاه کمبریج باعث می شود انتشارات 
ادینبورگ ب��ه نوآوری 
در نحوه فروش کتاب 
و ژورنال های خود با 
اس��تفاده از یک بستر 
آنلای��ن ضمن حفظ 
مش��خصات فردی و 
مارک تج��اری خود، 

ادامه دهد.

آشنایی با ناشران دانشگاهی جهان

نگاهی به انتشارات دانشگاه ادینبورگ
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ین روزهای آماده‌سازی این پیش‌شماره از »نوشتار« خبری منتشر شد که همه ما را در بهت فروبرد:  در آخر
حجت‌الاسلام والمسلمین دکتر داود فیرحی درگذشت. خبر این ضایعه دردناک و جانکاه لاجرم تلخی این 
 ایام ملال‌انگیز را به کاممان تلخ‌تر کرد. بر آن شدیم تا به پاس خدمات ارزنده این استاد برجسته دانشگاه تهران، 
 به سهم خود و قدر وسعمان، به مقام علمی این استاد ادای احترام کنیم. پرونده ویژه این پیش‌شماره از »نوشتار«

به این استاد فقید و آثار ارزشمند او اختصاص یافته است.

 پرونده ویژه

دڪتر داود فیرحے
نگاهی به آثار و پروژه فکری
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از س��ال ۱۲۸۵ و همزمان با پیروزی انقلاب مش��روطه 
و امضای حکم تاس��یس مجلس از س��وی مظفرالدین 
ش��اه، تلاقی و درگیری س��ه نهاد مهم تاریخی در ایران، 
وارد عصری جدید ش��د. نهاد نخست، استبداد شاهی 
بود که در تاریخ چند هزار س��اله کش��ور، هم��واره و با 
چهره‌ه��ای متف��اوت، حیات خ��ود را حفظ ک��رده بود، 
دوم نه��اد روحانیت ش��یعه ک��ه به طور خ��اص از دوره 
صفوی��ان، ب��دون محدودی��ت و تقیه، حض��ور خود را 
در ش��ئون مختل��ف زندگی م��ردم ایران ادام��ه می‌داد و 
ضلع س��وم و جدیدترین عضو وارد ش��ده، جریان‌های 
روشنفکری و متاثر از فضای غرب بودند که شاید بتوان 
نخستین نش��انه‌های حیاتشان را به دوران ولایت‌عهدی 
عباس‌می��رزا در تبری��ز نس��بت داد و در تهران تاس��یس 
دارالفن��ون و ت�الش ب��رای تحصی��ل عل��وم غرب��ی را 

تداوم‌بخش حیات آنها دانست.
انقلاب مش��روطه، محل تلاقی این سه ضلع از جامعه 
ایرانی بود. روش��نفکران با اس��تفاده از نظریات غربی و 
ش��ناخت ابتدایی که از تاریخ کش��ورهای رو به توسعه 
پی��دا کرده بودن��د از لزوم مشروطه‌ش��دن س��لطنت در 
ای��ران گفتن��د و با پیروزی در گام نخس��ت، ش��اه بیمار 

»فیرحی« که بود و چرا این روزها 

همه از او می‌گویند؟

جواد هاشمی

او معتقد بود فقه مهم‌ترین دانش بیرون آمده از دل 

فرهنگ و سنت ایران در سده‌های گذشته بوده است

به بهانه درگذشت دکتر داود فیرحی

در ف�راز چه�ارم نم�از می�ت، امام جماع�ت و به 
تبعی�ت از او اقت�دا کنن�دگان، پ�س از تقاض�ای 
غفران برای درگذش�ته، جمل�ه‌ای را می‌گویند که 
ین روزنه امید و برای  ش�اید برای گناهکاران آخر
�ا لا نعلم 

ّ
همّ ان

ّ
پ�اکان، تصدی�ق نهایی باش�د: الل

 خی�را. خدایا ب�دان که م�ا از او جز نیکی 
ّ
من�ه الا

ندیدی�م. در تم�ام س�اعت‌هایی ک�ه از خب�ر تلخ 
درگذش�ت داود فیرح�ی - اس�تاد علوم سیاس�ی 
گاه  دانش�گاه تهران - گذش�ته، این جمله ناخودآ
و در میان تمام کسانی که تاکنون حتی یک بار او 
را دیده‌اند، در حال تکرار اس�ت؛ اتفاقی که بیش 
از هر زمان دیگری این س�وال را به وجود می‌آورد 
که فیرحی که بود و اس�تاد یک رشته تخصصی در 
یکی از دانش�کده‌های دانش�گاه ته�ران چه کاری 
می‌تواند انجام دهد که به چنین جایگاهی برسد؟
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قاجار را مجبور کردند حکم به محدودش��دن برخی از 
قدرت‌های خود بدهد. در این بین اما جامعه مس��لمان 
ایران که تح��ت تاثیر روحانیون سرش��ناس بود، با یک 
ابه��ام و س��وال جدی مواجه ش��د: »اگر بناس��ت قانون 
اساسی مشروطه بر اساس آنچه که در کشورهای غربی 
نوشته ش��ده، تدوین و تصویب شود، احکام اسلام در 
کج��ای ای��ن معادله ق��رار خواهد گرفت؟« ب��ه عبارت 
دیگر، اگر مجلس مش��روطه قانونی را تصویب کرد که 
این قانون در تضاد با احکام اسلامی بود، حکم نهایی را 
چه کسی خواهد داد؟ در چنین بستری بود که سرانجام 
اص��ل دوم متمم قانون اساس��ی مش��روطه، معروف به 
»اص��ل طراز« به تصویب رس��ید و در چارچوب آن بنا 
ش��د هیأتی پنج‌نفره از علمای ش��یعه، وظیفه نظارت بر 

قوانین مجلس را پیدا کنند.
هرچن��د ب��ه نظر می‌رس��ید با اضافه‌ش��دن ای��ن متمم، 

نظرها  اخت�الف  لااق��ل 
میان علم��ا و نمایندگان 
حل��ی  راه  ب��ه  مجل��س 
در  ام��ا  رس��یده  نهای��ی 
ش��د  مش��خص  عم��ل 
برخی  پاس��خ  پیداکردن 
از س��والات در عرص��ه 
و  بحث‌ه��ا  ب��ه  عم��ل، 
ف��راوان  گمانه‌زنی‌ه��ای 
احتیاج دارد؛ بحث‌هایی 
که در هم��ان دوران، دو 
قطب متف��اوت در میان 
روحانیت شیعه به وجود 
ماجرا  آورد. یک س��وی 
علامه نایینی قرار داشت 
که از پیوند دموکراسی و 
می‌گفت  س��خن  اسلام 
و در بس��یاری از مراحل 

انقلاب مش��روطه با انقلابی��ون هم‌نظر ماند و در طرف 
دیگر، شیخ فضل‌الله نوری ایستاده بود که برخی اصول 
به‌تصویب‌رس��یده در قانون اساس��ی مشروطه را بدعت 
در دین اس�الم و غیرقابل مذاکره تلق��ی می‌کرد. محل 
ورود داود فیرحی به مباحث اندیش��ه سیاس��ی و تاریخ 
سیاس��ی ای��ران، همی��ن نقطه ب��ود؛ جایی که ب��ا وجود 
گذش��ت بیش از ۱۰۰ س��ال، هنوز پاس��خ بس��یاری از 
سوال‌ها نامشخص است و اختلاف چه میان روحانیون 

و چه میان روحانیون و روشنفکران ادامه دارد.
داود فیرح��ی از هر نظر مناس��ب‌ترین فرد برای کنکاش 
در ای��ن موضوع و تلاش برای پیداکردن راه حلی جدید 
در این مباحث بود. فیرحی در سنین جوانی با درک این 
موضوع مهم که ب��رای کنکاش در این مباحث تاریخی 
راهی جز شناخت همزمان از هر دو حوزه علوم انسانی 
غربی و عل��وم حوزوی وجود ندارد، از ابتدای دهه ۶۰ 
و در ش��رایطی ک��ه تنه��ا 
۱۸ س��ال داش��ت، وارد 
حوزه علمیه زنجان ش��د 
و پ��س از آن ب��ا کوچ به 
حوزه علمیه قم، تا س��ال 
۸۰، دروس ح��وزه را تا 
س��طح خارج ادامه داد. 
این پش��توانه قدرتمند به 
فیرحی ام��کان آن را داد 
با مداقه در آثار حوزوی 
اول  دس��ت  مت��ون  و 
اسلامی، شناختی کامل 
از این مباحث پیدا کند.

اندیش��ه  فقی��د  اس��تاد 
سیاس��ی ایران و اسلام، 
ک��رد  درک  خوب��ی  ب��ه 
ش��ناخت  ص��رف  ک��ه 
ح��وزوی،  مباح��ث  از 
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برای پاس��خ‌دادن به س��والات روز س��پهر سیاسی ایران 
کافی نیس��ت و از ای��ن‌رو همزمان ب��ا دروس حوزوی، 
تحصیلات خود در رش��ته علوم سیاسی دانشگاه تهران 
را آغ��از ک��رد. فیرح��ی از س��ال ۶۶ تا ۷۸ دانش��جوی 
دانشگاه تهران بود و در کارشناسی، کارشناسی ارشد و 
دکتری از این دانش��گاه فارغ‌التحصیل شد تا به یکی از 
معدود کس��انی در محیط دانش��گاهی ایران تبدیل شود 
ک��ه ش��ناختی همزمان از علوم سیاس��ی م��درن و علوم 
حوزوی داشت؛ شناختی که به تصریح تمام اساتیدش 

در سطح کمال، رشد کرده بود.

فیرح��ی معتقد بود فق��ه در تاریخ ایران، مبنایی بس��یار 
مهم برای قانون‌گذاری و تبیین امور مردم و جامعه بوده 
و اگر بناس��ت امروز راه حلی برای پیدا کردن س��والات 
اندیشه سیاسی ایران باشد، باید به فقه بازگشت و اصول 
موجود در آن را به بررس��ی گذاش��ت.در چنین فضایی 
بود که نخستین کتاب فیرحی که رساله دکتری او بود با 
نام »قدرت، دانش و مشروعیت در اسلام« منتشر شد؛ 

کتابی که هر چند نخستین اثر یک محقق تازه‌متولدشده 
کادمیک ایران بود اما نش��ان از آن داشت که  در فضای آ

فردی قدرتمند پا به این عرصه گذاشته است.
فیرحی ج��زء معدود افرادی بود که در فضای سیاس��ی 
ایران، پروژه فکری مش��خصی داش��ت. او ب��ه »ایران« 
می‌اندیش��ید ام��ا بر خلاف بس��یاری از منادی��ان پروژه 
فک��ری ای��ران، ب��ه هیچ ح��زب، گ��روه یا نحل��ه فکری 
خاصی تعلق نداش��ت. خاص‌ب��ودن کار فیرحی نیز از 
دل همی��ن عدم تعلق بیرون می‌آی��د. فیرحی معتقد بود 
فقه، مهم‌ترین دانش بیرون‌آمده از دل فرهنگ و س��نت 
ایران در س��ده‌های گذشته بوده اس��ت و از دل فقه باید 

راه‌حل‌های جدید را بیرون آورد.
ن��گاه تاریخ��ی فیرح��ی ب��ه مدرنیت��ه در غ��رب نی��ز به 
جمع‌بندی می‌رس��ید که موی��د فرضیه اصل��ی او بود. 
فیرح��ی می‌گفت دنیای توس��عه‌یافته ام��روز غرب، در 
جای��ی حرک��ت خود در مس��یر تج��دد را آغ��از کرد که 
گفت‌وگو میان س��نت مس��یحی و ادبیات جدید ش��کل 
گرف��ت. از نظ��ر او، ج��ان لاک، متفک��ر انگلیس��ی که 
بس��یاری او را پ��در لیبرالیس��م می‌دانن��د، ن��ه از دعوا با 
کلیس��ا که در گفت‌وگو با کلیس��ا به راهکارهای جدید 
رس��ید و به ای��ن ترتیب دنی��ای مدرن را ن��ه در ضدیت 
ب��ا مس��یحیت ک��ه بای��د آن را نتیج��ه تفک��ر عمی��ق در 
مسیحیت و بیرون‌کش��یدن مقدمات دموکراتیک از دل 
ادبیات مس��یحی دانس��ت. فیرحی معتقد بود از دل فقه 
نی��ز می‌توان به تزهای جدیدی رس��ید ک��ه در نتیجه آن 
سوالات بی‌پاس��خ در دهه‌های اخیر، جوابی قابل اتکا 

پیدا خواهند کرد.
فیرح��ی ب��ا در نظ��ر گرفتن ای��ن فرضیه کلان به س��راغ 
ط��رح خود رف��ت و در س��ال‌های بع��د کتاب‌هایی که 
نوش��ت و پژوهش‌های��ی که رهبری کرد، ب��ا نیم‌نگاهی 
به همین طرح کلی تدوین ش��دند. »فقه و سیاس��ت در 
ایران معاصر«، »فقه سیاس��ی و فقه مشروطه« و »فقه و 
حکمرانی حزبی«، بخش��ی از کتاب‌هایی اس��ت که او 

فیرحی جزء معدود افرادی بود که در 
فضای سیاسی ایران، پروژه فکری 

مشخصی داشت. او به »ایران« 
می‌اندیشید اما بر خلاف بسیاری از منادیان 

پروژه فکری ایران، به هیچ حزب، گروه 
یا نحله فکری خاصی تعلق نداشت. 

خاص‌بودن کار فیرحی نیز از دل همین 
عدم تعلق بیرون می‌آید. فیرحی معتقد بود 

فقه، مهم‌ترین دانش بیرون‌آمده از دل 
فرهنگ و سنت ایران در سده‌های گذشته 

بوده است و از دل فقه باید راه‌حل‌های 
جدید را بیرون آورد
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در سال‌های گذشته روی آنها کار کرد.
او ارادت خاص��ی ب��ه می��رزای نایینی داش��ت و معتقد 
بود کنکاش در اندیش��ه او می‌تواند به پیداکردن پاس��خ 
جدید در حوزه فقه سیاسی کمک کند. کتاب ارزشمند 
»آس��تانه تجدد در شرح تنبیه الامه و تنزیه المله علامه 
نایینی« که جزء آخرین کارهای فیرحی بود، بازخوانی 
و تش��ریح کتاب��ی بود که در دوره فقه مش��روطه نقش��ی 
بس��یار کلیدی ایفا کرد و فیرحی ب��ا کتاب خود، تلاش 
کرد بار دیگر توجه جامعه دانش��گاهی کش��ور را به این 

کتاب جلب کند.
فیرحی در حال فراهم‌کردن مقدمات چینش پازل فکری 
خ��ود بود که کرونا او را به کام مرگ کش��اند. آن‌طور که 
بس��یاری از اساتید علوم سیاس��ی و علوم انسانی کشور 
تصری��ح کرده‌اند، دانش��گاه ای��ران از نعم��ت وجود او 
محروم ش��د؛ آن هم در زمانی که به نظر می‌رسید او به 
اوج پختگی در اندیش��ه‌اش نزدیک ش��ده بود و درخت 
تفکراتی که برای آن بیش از س��ه دهه وقت گذاشته بود، 

پیش از بار دادن، از حرکت ایستاد.
جدای از اندیشه و تفکرات او که قطعا در سپهر سیاسی 
کادمی��ک ایران ب��رای دورانی طولان��ی باقی خواهد  و آ
ماند، ش��خصیت و منش فیرحی نیز مانند فعالیت‌های 
علمی او، س��تودنی و مثال‌زدنی ب��ود. فیرحی در دوران 
دانشجویی از محضر اساتید به‌نام ایران نظیر سیدجواد 
طباطبایی و حس��ین بش��یریه بهره برد؛ اس��اتیدی که در 
س��ال‌های بعد بنا به دلایل مختلف، دیگر در دانش��گاه 
ته��ران نبودن��د ام��ا او هرگز حرم��ت ش��اگردی آنان را 
فراموش نکرد. اوج درک او از رابطه اس��تاد و ش��اگردی 
چند ماه قبل خود را نش��ان داد. سیدجواد طباطبایی در 
یک��ی از کتاب‌های اخیر خود به نام »ملاحظات درباره 
کادمیک و دانشگاهی  دانشگاه«، به نقد جدی فضای آ
ای��ران پرداخت و بس��یاری از مس��یرهای طی‌ش��ده در 
سال‌های اخیر در حوزه علوم انسانی را به طعن و کنایه 
گرفت. یک��ی از مهم‌ترین فصول این کتاب به اندیش��ه 

فیرحی اختصاص داش��ت و ج��واد طباطبایی در آن، با 
بررس��ی صحبت‌ه��ا و فرضیه‌های فیرحی بس��یاری از 
آنه��ا را ب��ا قاطعیت رد ک��رد. طباطبایی که ب��ه زبان تند 
در نقد مش��هور اس��ت، در حالی به سراغ فیرحی رفت 
که بس��یاری در ایران از او ب��ه خوش‌نامی یاد می‌کردند 
و همین امر س��بب ش��د این گمانه‌زنی ب��ه وجود آید که 
پاس��خ ش��اگرد به اس��تاد نیز بس��یار جدی خواهد بود. 
فیرحی اما به موضع‌گیری‌های اس��تادش واکنش جدی 
نش��ان نداد و ای��ن که گفت »اس��تاد، ش��اگرد را چوب 
زده اس��ت«؛ این شاید نش��انه‌ای برای درک ویژگی‌های 

شخصی فیرحی بود.
او ب��ه عنوان یکی از معدود اس��اتید معمم در دانش��گاه 
تهران در س��ال‌های گذش��ته بارها مورد طعنه و بدگویی 
کسانی قرار گرفت که می‌گفتند علوم حوزوی را نمی‌توان 
با دانشگاه تجمیع کرد و از این‌رو راه فیرحی از ابتدا در 
بن‌بست قرار دارد. او در برابر هیچ‌یک از این انتقادات و 
کنایه‌ها پاس��خی نمی‌داد و همین امر کلاس‌های درس 
او را ب��ه یک��ی از پرطرفدارتری��ن کلاس‌های دانش��کده 
حقوق و علوم سیاسی دانشگاه تهران تبدیل می‌کرد. در 
کلاس‌های استاد، دانش��جویانی با تفکرات مختلف و 
وابسته به گروه‌های فکری از طیف‌های گوناگون حاضر 
بودند و هر جا کار به بحث و منازعه جدی می‌کش��ید، 
استاد با سعه صدری مثال‌زدنی تمام صحبت‌ها و حتی 
غرهای دانش��جویان را می‌شنید و تلاش می‌کرد به آنها 

پاسخ دهد.
پاس��خ فیرح��ی نیز با بس��یاری از اس��اتید ه��م‌رده‌اش 
متفاوت بود. فیرحی استادی ملبس به لباس روحانیت 
ب��ود اما هیچ اصراری ب��ه لزوم هدایت دانش��جویان به 
س��مت تفکراتش نداش��ت. در واق��ع او معتق��د بود از 
دل بح��ث و جدل اس��ت ک��ه راه برای تفک��رات جدید 
ب��از می‌ش��ود و حت��ی در براب��ر نقدهایی که در مس��یر 
کتاب‌هایش وجود داش��ت نیز از ای��ن می‌گفت که اگر 
فکری درس��ت باش��د، خواهد ماند و اگر ن��ه، فراموش 
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می‌ش��ود و ورود ب��ه دعواهای غیرعلمی ب��ه ماندگاری 
تفکراتش کمکی نمی‌کند.

فیرحی در طول تمام س��ال‌های گذش��ته خ��ود را از دو 
جریان خطرناک برای فضای دانشگاهی کشور دور نگه 
داش��ت. او با وجود تخصصی که در حوزه فقه داشت، 
هرگ��ز وارد عرصه‌های اجرایی و سیاس��ی نش��د و حتی 
در برابر پیش��نهادهای دانش��جویانش برای نامزدش��دن 
در انتخابات مجلس خبرگان نیز این‌طور پاس��خ می‌داد 
که رسالتش در دانش��گاه تعریف می‌شود و هرگز تن به 

کارهای سیاسی نمی‌دهد.
فیرح��ی در عرصه علمی نیز همین موقعیت را داش��ت. 
ب��ا وجود آنکه از علوم نوین سیاس��ی بهره داش��ت و بر 
آنها مسلط بود، هیچ‌گاه خود را درگیر تفکرات حزبی یا 
مبانی گروهی نکرد. او از سویی به دانش نظریه‌پردازان 
قرون گذشته غرب مانند لاک، هابز و روسو مسلط بود و 
هم در کتاب‌های خود از روش‌شناسی متفکران مدرنی 
مانند فوکو اس��تفاده می‌کرد و از س��وی دیگر در عمل، 
خ��ود را ذیل هیچ‌یک از این تفکرات تعریف نمی‌کرد و 
از هر کتاب و تحقیقی تنها برای پیش��برد اهداف فکری 
خ��ود به��ره می‌برد. این وارس��تگی و اس��تقلال علمی، 
فیرحی را به یکی محبوب‌ترین اس��اتید دانش��گاه تهران 
ب��دل کرد. دفتر مش��ترک او با احمد نقیب‌زاده - اس��تاد 
سابق و دوست سال‌های پایانی عمرش - محل مراجعه 
بس��یاری از دانش��جویان بود و او هرگاه در دفتر کارش 
حضور داشت، سوالات تمام دانشجویان را صرف نظر 
از تفکراتش��ان می‌پذیرف��ت و با حوصل��ه‌ای مثال‌زدنی 

تلاش می‌کرد سوالات و مشکلاتشان را برطرف کند.
دور از واقعی��ت نیس��ت اگ��ر بگویی��م فیرح��ی، »جان 
دانش��کده حق��وق و عل��وم سیاس��ی« ب��ود. اس��اتید و 
دانش��جویانی که ب��ا نظرات او به ش��کل قاطع مخالف 
بودند، همواره از منش و رفتارش به نیکی یاد می‌کردند 
و پ��س از م��رگ ناگهانی‌اش م��وج پیام‌های تس��لیت و 
دل‌نوش��ته‌هایی که از سوی نمایندگان تفکرات مختلف 

منتشر شده به خوبی جایگاه و مقام او را نشان می‌دهد.
اندیش��ه، مردن��ی نیس��ت و فیرح��ی نیز با آث��اری که از 
خود به جای گذاش��ته و دانش��جویانی که تربیت کرده، 
همواره بر تارک علوم انسانی ایران خواهد درخشید. اگر 
روزگاری بلای جهانی کرونا کنار رود و س��ایه شوم این 
ویروس از س��ر میلیاردها انسان کم شود، دیگر شرایط 
مانند قب��ل نخواهد بود زیرا ای��ران در کنار دادن هزاران 
قربان��ی در ای��ن بیم��اری، یک��ی از بزرگ‌ترین اس��اتید 
معاصر خود را از دست داده و فردی که نه در تبلیغات و 
شعار که در عرصه عمل، وحدت میان حوزه و دانشگاه 

را معنا کرده بود، دیگر در میان ما نفس نمی‌کشد.
در س��ال‌های گذش��ته، به ن��ام دکتر فیرحی ی��ک کانال 
تلگرام��ی فعالیت می‌ک��رد که بخش��ی از تدریس‌های 
جدی��د و صحبت‌های او را منتش��ر می‌ک��رد. این کانال 
چن��دی قب��ل از زیر چاپ ب��ودن کتاب جدی��د فیرحی 
ب��ا نام »مفهوم قان��ون در ایران معاص��ر« خبر داده بود؛ 
کتاب��ی که احتمالا در آین��ده نزدیک به بازار خواهد آمد 
تا نش��ان دهد استاد، دانش��جویان و شاگردانش را حتی 
پ��س از مرگ نیز تنها نگذاش��ته و هنوز برای آنها محلی 
جدی��د برای اندیش��ه و کن��د و کاو تدارک دیده اس��ت. 
کانال تلگرام فیرحی از س��وی فرزندش اداره می‌ش��د و 
او در رثای پدر نوش��ته: دیگر پ��در، تنها با مهربان‌ترین 

مهربان‌هاست...
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به یاد دارم که در هنگام تحصیل در مقطع کارشناس��ی 
ارش��د خودم را ش��تابان از دانش��گاه علام��ه طباطبایی 
ب��ه کلاس ه��ای دکت��ر فیرح��ی می رس��اندم و گاه قی��د 
کلاس‌ه��ای بی‌حاص��ل و ب��ی‌ارزش خ��ود را م��ی‌زدم 
ت��ا به��ره‌ای از آن دری��ای معرفت بیابم. در این مس��یر، 
هیچ‌گاه احساس خستگی و دلزدگی در من پدیدار نشد 
و اگر چه دانش��جوی ایش��ان نبودم و اجباری به حضور 
در کلاس ه��ای اس��تاد نبود، ول��ی هم��واره داوطلبانه و 
مش��تاقانه در کلاس‌ه��ا، نشس��ت‌ها و درس‌گفتارهای 
ایش��ان حاضر می‌ش��دم. این روزها که خبر درگذشت 
او در ک��وی و ب��رزن پیچیده و نام او بیش از گذش��ته بر 
س��ر زبان‌ها افتاده اس��ت، بس��یاری را می‌بین��م که جز 
اس��م و س��مت علمی از راهی که فیرحی گش��وده بود، 
چندان مطلع نیس��تند. از این رو، بر خود دانس��تم تا آن 
ان��دک چیزی را که از او و از پروژه فکری‌اش می‌دانم با 
مش��تاقان و علاقه‌مندان دکتر فیرح��ی در میان بگذارم. 
نوشتار حاضر با تألم بسیار به معرفی آثار و اندیشه دکتر 
فیرح��ی به نگارش درآمده اس��ت و اگر لغزش��ی در آن 

مروری بر آثار و پروژه فکری استاد 

فقید داود فیرحی

مصطفی خالق‌پور

داود فیرحی از معدود شخصیت های علمی است که در حوزه علوم انسانی ایران 

دارای پروژه فکری تعریف شده و مشخصی برای خود است

در میانه سنت و نواندیشی

هولن�اک،  جانس�وز،  دلخ�راش،  نابهن�گام، 
غیرمنتظ�ره، مبهوت کننده و امثالهم همه الفاظ 
و صف�ات کم‌جان و بی‌رمقی هس�تند که تلاش 
داود  درگذش�ت  از  حاص�ل  حیران�ی  می‌کنن�د 
فیرح�ی را ب�رای م�ن بی�ان کنن�د. آدم مبهوت و 
سرگش�ته می‌مان�د ک�ه چگون�ه یک اس�تاد، یک 
اندیش�مند و از همه برجسته‌تر یک معلم اخلاق 
را به ط�ور ناگهانی و در اوج بل�وغ فکری‌اش از 

دست داده‌ایم.
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مش��اهده می‌شود، به حس��اب حال ناخوش این روزها 
بگذارید.

داود فیرحی از معدود شخصیت های علمی است که در 
حوزه علوم انس��انی ایران دارای پروژه فکری تعریف شده 
و مشخصی برای خود است. اگر حیات فکری و تمدنی 
ما ایرانیان از سه لایۀ عظیم معرفتی/هویتی )اسلام، ایران 
و غرب( تشکیل می ش��ود، استاد فیرحی مشخصا سازۀ 
فقهی را از لایۀ اسلامیّتِ تمدن ما گرفته و آن را بر مبنای 
مفاهیمی مأخوذ از تجدد 
در حوزه سیاس��ت، مانند 
پارلمان،  قان��ون،  دولت، 
حکوم��ت و... »ب��ه صدا 
در آورده« اس��ت. پ��روژه 
فک��ری فیرح��ی همچون 
روایت��ی اس��ت ک��ه آغاز، 
میان و پایان��ی دارد. آغاز 
این روایت بررسی نسبت 
قدرت و دانش در اس�الم 
ک��ه  اس��ت  میان��ه  دوره 
فیرح��ی با الهام از مباحث روش ش��ناختی فوکو به تقدم 
قدرت بر دانش در جهان اسلام می پردازد. کتاب قدرت، 
دانش و مش��روعیت تبلور این ایده اس��ت. میانه روایت 
فکری منسجم فیرحی، دولت  پژوهانه است و به بررسی 
ایده دولت، انواع نظام های سیاس��ی، نسبت دولت ها با 
دی��ن و متون دینی و نس��بت دولت ها با م��ردم در تاریخ 
اس�الم می پردازد. کتاب تاریخ تحول دولت در اس�الم 
و نظام سیاس��ی و دولت در اس�الم محمل این بخش از 
پروژه فکری فیرحی اس��ت. امت��داد و انتهای این روایت 
نیز نس��بت دین و دولت، اس�الم و دموکراسی یا دانش و 
قدرت در اس�الم و ایران اس��ت. کتاب دو جلدی دین و 
دولت در عصر مدرن به این نس��بت ها در جهان اس�الم 
می پردازد و کتاب های فقه و سیاس��ت در ایران معاصر، 
فقه و حکمرانی حزب��ی و مفهوم قانون در ایران معاصر، 

دوران پیشامش��روطه، نس��بت دین و دول��ت را در تاریخ 
ایران مورد مداقه قرار می دهند. ایده اولیه اس��تاد مبنی بر 
تق��دم قدرت بر دانش، در آث��ار متأخر تا حدودی تعدیل 
می ش��ود و نوعی رابطه تولید و بازتولی��دی بین قدرت و 
دانش در این آثار قابل مش��اهده اس��ت؛ ب��ه این نحو که 
اگرچه س��اخت قدرت به اقتضای مناسبات خود، دست 
به تولی��د دانش می زند، اما دان��ش و تولیدات فکری نیز 

به بازتولید ساخت قدرت کمک و آن را تثبیت می کنند.

۱. قدرت،‌ دانش و مشروعیت در اسلام )۱۳۷۸(
این کتاب س��رآغاز راه فکری و اندیشه ای است که مرحوم 
فیرحی قدم به وادی آن نهاده است؛ رساله دکتری استاد که 
موضوع آن، سرشت دانش سیاسى معاصر اسلام است و 

به شیوه‌ای تبارشناسانه آن را مورد بررسى قرار داده است.
او در مقدمه کتاب، به بیان سازمان دهى پژوهشى کتاب 
می‌پردازد. نخس��تین بخش مقدمه ک��ه مهم‌ترین بخش 
معرفت‌شناختى کتاب نیز تلقى می‌شود، به بیان دو دیدگاه 
معرفت‌شناس��انه متفاوت در مطالعات اندیش��ه سیاسى 
دوران میانه اس�المى توجه دارد. بنا ب��ر این تمایزگذارى 
معرفت‌شناختى، غالب متفکران مسلمان دوران میانه در 
س��نتى قلم زده‌اند که به لحاظ معرفت‌شناسی در مسأله 
تق��دم و تأخ��ر عقل و اراده نس��بت به هم، ب��ه اولویت و 
عاملیت عقل بر اراده و دانش بر عمل صحه گذاش��ته‌اند 
اما در کنار دیدگاه رایج قبل، عده‌ای از نویسندگان دوران 
میانه، به اولویت و عاملیت اراده بر عقل تأکید کرده‌اند. 
نقط��ه عزیمت تحلیلى و توصیفى کت��اب قدرت، دانش 
و مش��روعیت - همان طور که از اسم آن نیز پیداست - 
گزینش دیدگاه دوم در این مسأله معرفت‌شناختى است.

دومین بخش مقدمه کتاب شامل بیان منابع مورد استفاده 
در کت��اب بوده و خود ش��امل دو دس��ته منابع می‌ش��ود: 
نخس��ت منابعى که به وسیله نویس��ندگان مسلمان دوره 
میان��ه در س��نت دوم معرفت‌شناس��انه در ب��اب اندیش��ه 
سیاس��ى این دوران به نگارش در آمده است. نوشته‌های 
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ای��ن اندیش��مندان م��واد خام��ى جه��ت بررس��‌ىهای 
کادمیک و ادعاهاى نظرى آن به دس��ت می‌دهند اما در  آ
کنار این دس��ته از منابع، دسته دومى از منابع را می‌بینیم 
که جهت ترس��یم و ارائه چارچوب نظ��رى و ایجاد ابزار 
روش‌شناسی متناسب با دعاوى پژوهش مورد نیاز است. 
به لحاظ روش‌شناسی این منابع شامل آموزه‌های گادامر 

و فوکو است.
س��ومین بخش مقدمه به ارائه پرسش‌های مورد توجه در 
مطالعه اندیشه سیاس��ى دوران میانه در رهیافت انتقادى 
می‌پردازد و در آخرین بخش از مقدمه، نویسنده متناسب 
با چارچوب‌های روش‌شناسی و آموزه‌های گادامرو فوکو 
به بررسی چهار مفهوم اساس��ى مورد نیاز پژوهش خود 
می‌پردازد. نویس��نده در بخش نخس��ت کت��اب به طور 
عمده دو کار اساسى انجام می دهد: نخست بیان روش 
مورد اس��تفاده جهت مطالعه اندیشه سیاسى دوران میانه 
اس�المى و سپس به دس��ت دادن چارچوبی راهنما براى 

کادمیک این موضوع. بررسی آ
در مورد روش مطالعه کتاب، باید اذعان کرد که از شیوه 
گفتمان به مثابه روش استفاده شده است. این شیوه خود 
برخاس��ته از آموزه‌های گفتمانى زبان‌شناس��انه و تحلیل 
پدیده‌های اجتماعى گفتمانى اس��ت. نویسنده با تلفیق 
آموزه‌ه��ای لاکلاو و موفه با آموزه‌ه��ای فوکو، از تحلیل 
روش گفتمانى در س��طح تعامل میان زمینه اجتماعى و 
فرهنگى با متن استفاده می‌کند و از این رو به آثار شرایط 
اجتماعى در پیدایش متن که در این جا اندیش��ه سیاسى 

دوران میانه اسلامى است، می‌پردازد.
مهم‌تری��ن هدف کت��اب، بازگش��ت به ی��ک پیش‌فرض 
تحلیل گفتمانى )قدرت مولد دانش( اس��ت. نویسنده با 
تکیه بر آثار متفکران اسلامى سعى در اثبات پیش فرض 
تحلیل گفتمانى در قلمرو اندیش��ه سیاسى اسلامى دارد 
تا بتواند هم افق بودن اندیش��ه‌های این متفکران مسلمان 
را با محتواى تحلیل گفتمانى نش��ان داده و امکان کاربرد 
روش‌شناسانه تحلیل گفتمانى را در باب اندیشه سیاسی 

دوره میانه اسلامى اثبات کند. کتاب به بررسى چگونگى 
پیدایش ساخت و روابط قدرت در جهان اسلام و مراحل 
تحول و دگرگونى آن در قالب‌های قبیله، دولت، خلافت 
و س��لطنت می‌پردازد. ه��دف از نگارش ای��ن بخش از 
کت��اب تبارشناس��ى پیدای��ش زمین��ه لازم جه��ت ایجاد 
گفتمان سیاسى است. نویس��نده از طریق قواعد تحلیل 
گفتمانى به صورت‌بندى س��ه گونه از دانش سیاس��ى در 
دوره میان��ه پرداخت��ه و هر ی��ک را در ضمن یک فصل به 

م��ورد  جداگان��ه  ط��ور 
بررسى قرار می‌دهد.

و  اسالمی  دول�ت   .۲
دین�ی  فک�ر  تولی�دات 

)۱۳۸۰(
در ت��داوم کت��اب ق��درت 
دان��ش و مش��روعیت در 
حاض��ر  کت��اب  اس�الم، 
ارزیاب��ی رابط��ه  ب��ه  نی��ز 
ق��درت و دانش، ب��ه ویژه 

دانش ه��ای دینی چون فلس��فه و فقه سیاس��ی در جهان 
اس�الم می پ��ردازد. دکتر فیرحی در این کت��اب، از منظر 
رابطه قدرت و دانش و به طبع آن رابطه دولت و تولیدات 
فکر دینی در جامعه اس�المی، سه دیدگاه را به عنوان سه 
فرضیه مطرح می کند: الف. نظریه اصالت و تقدم دانش 
بر قدرت؛ ب. نظریه همبستگی متقابل قدرت و دانش و 

ج. نظریه اصالت عمل و اراده و تقدم قدرت بر دانش.
دکتر فیرحی با مبنا قراردادن رویکرد روش��ی تبارشناسی 
فوکوی��ی و برجس��ته نمودن اث��ر قدرت در ش��کل دهی 
ب��ه دان��ش و معرفت و تلفی��ق آن با آموزه ه��ای متفکران 
مسلمان در باب شکل دهی قدرت، همچون ابن خلدون 
و جاح��ظ، دی��دگاه س��وم را به عن��وان فرضیه پژوهش��ی 
خ��ود برمی گزیند و بر اس��اس همین فرضی��ه به تحلیل 
تکنیک ها، استراتژی ها و س��ازوکارهای قدرت در تولید 
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دانش ها و معارف اسلامی می پردازد. منظور از تولیدات 
فکر دینی در این اثر س��ه دس��تگاه معرفتی و در واقع سه 

نظام دانایی اس��ت. یک��ی در بغداد و 
تحت عنوان دانش س��نی در مدارسی 
ب��ه نام »نظامیه« رش��د و نم��و یافت؛ 
دیگری ح��وزه ای از دانش در ش��مال 
آفریقا اس��ت که مرکز آن الازهر بود و 
س��ومین حوزه نیز نظام دانایی شیعی 
دوازده امام��ی اس��ت. ه��دف اصلی 
این اث��ر انتقادی نیز برجس��ته نمودن 
رابطه نظام های دانایی و دستگاه‌های 
دانش��ی- معرفتی مذکور با س��اخت 
دولت و قدرت در جهان اسلام است.

3. نظام سیاسی و دولت در اسلام )۱۳۸۲(
ایده و مفهوم مرکزی این کتاب نیز دولت است. نویسنده 
معتقد اس��ت که دولت در جامعه اسلامی، همانند دیگر 

جوامع بش��ری، نه تنه��ا بیانگر وجود 
بلک��ه  نهادهاس��ت،  از  مجموع��ه‌ای 
حاکی از وجود نگرش‌ها و شیوه‌های 
خاص��ی از اعم��ال و رفتار اس��ت که 
 مدنی��ت اس�المی خوانده 

ً
منحص��را

می ش��ود و‌ در واق��ع جزی��ی از تمدن 
اس�المی اس��ت. ب��ه عب��ارت دیگر، 
دول��ت در فرهنگ اس�المى، نه امرى 
تصادفى و اتفاقى است و نه سازمانى 
انفعال��ى و ب‌ىط��رف که بت��وان نادیده 
گرف��ت. دولت اس�المى داراى برخى 

مختصات هندسى و ویژگ‌ىهای منحصربه‌فرد است که 
ه��ر چند به تدریج طى زمان ش��کل گرفته اما فهم کامل 
 نیازمند درک نظریه‌های 

ً
ش��کل و س��اخت دولت عمدتا

کلامى و فقهى اس��ت که در آن این مختصات هندس��ى 

و خصوصیات مندرج هس��تند. هدف اساسی کتاب نیز 
بررسی چارچوب منطقی و نظام‌وار هر یک از نظریه‌های 
نظام سیاس��ی در اس�الم از یک سو و 
ش��یوه اس��تناد این نظریه‌ها ب��ه ادله‌ای 
از قرآن و س��نت و نی��ز اجماع و عقل 
از س��وی دیگ��ر اس��ت. در این کتاب 
س��ه گون��ه کلان از نطریه‌ه��ای نظ��ام 
سیاسی ش��یعه، اهل س��نت و خوارج 
طرح و کوش��ش ش��ده اس��ت هر یک 
از س��ه گونه نظریه‌ها ب��ه دوران قدیم و 
جدید تقس��یم شود. بدین‌سان، ضمن 
توضیح ویژگی های عمومی مهم‌ترین 
نظریه‌های شش‌گانه در تفکر اسلامی، 
تلاش شده است مناسبات درونی این نظریه‌ها، تأثیر آنها 
بر یکدیگر و تأثر آنها از یکدیگر در درون تفکر اسلامی، 
و نیز تأثیرات برخ��ی جریان‌های بزرگ فکری و خارج از 
تمدن اسلامی، از جمله تجدد غربی، در سیمای عمومی 
نظریه‌ه��ای نظام سیاس��ی در اس�الم 
ارزیابی ش��ود. بخش مس��تقلی نیز به 
نظریه‌های نظام سیاسی در جمهوری 

اسلامی ایران اختصاص یافته است.

ی�خ تحول دولت در اسالم  ۴. تار
)۱۳۸۶(

این اث��ر در مورد مباحثی، چون ماهيت 
دولت در جهان اسلام، تحولات قبايلی 
ش��به‌جزيرۀ عربس��تان قب��ل از اس�الم، 
چگونگی تأس��يس و س��اختار دولت-
شهر پيامبر اسلام)ص( در مدينه و پيدايی و خلافت قريش 
بحث نموده اس��ت. همچنين س��ه دولت بزرگ اس�المی، 
يعنی دولت‌های اس��ماعيلی، عثمانی و صفويان به گونه‌ای 
مفصل مورد مطالعه قرار گرفته است. کتاب حاضر گونه ای 
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دولت پژوه��ی اس��ت که ب��ه روش تاریخی ت�الش می کند 
تح��ول دول��ت را در دوران ص��در اس�الم و دوران خلافت 

عثمانی نشان دهد.

۵. دین و دولت در عصر مدرن )دو 
جلد، ۱۳۸۹ و ۱۳۹۰(

دی��ن و دولت در عصر م��درن کتابی 
دو جل��دی اس��ت که جلد نخس��ت 
تحت عنوان فرعی »دولت اس�المی 
و تولیدات فکر دینی« منتش��ر و جلد 
دوم آن ب��ر محور س��ه موض��وع عمده 
»دولت، مش��ارکت و مشروعیت« در 
متون، اندیش��ه ها و جوامع اس�المی 

تدوین شده است. پروبلماتیک کلان پروژه فکری دکتر 
فیرحی، یعنی نسبت دین و دموکراسی در جهان اسلام، 
در این نوش��ته نی��ز خودنمایی می کند. به نظر می رس��د 
تح��ولات یک دهه پیش کش��ورهای عرب��ی در نگارش 

این کتاب تأثیر زیادی داش��ته اس��ت. 
دکت��ر فیرح��ی بر ای��ن باور اس��ت که 
تحولات اخیر جوامع اس�المی هرگز 
رویداده��ای مقطع��ی نیس��تند، بلکه 
ریش��ه در بحران ه��ای عمی��ق جهان 
اس�الم دارن��د ک��ه از ص��در نوگرایی 
اسلامی در س��ده های گذشته شروع 
شده و با توجه به ویژگی ها و روندهای 
پیچی��ده ای که داش��تند، »اکنون« این 

جوامع را ساخته و شکل داده اند.
دکتر فیرحی از دیدگاه رابطه دین و دولت 

و ب��ه ویژه اس�الم و دموکراس��ی، ب��ه تحولات اخی��ر جوامع 
اس�المی پرتوی��ی می ان��دازد و بر ای��ن باور اس��ت که چنین 
وضعیتی در درون مربعی ظاهر ش��ده اس��ت که اضلاع آن را 
دین، س��نت های تاریخی در جهان اس�الم، مدرنیته و غرب 

تش��کیل می دهند. او معتقد اس��ت که مش��کل عمده جهان 
اس�الم این اس��ت که مس��لمانان دین را از پنجره سنت های 
تاریخ��ی و مدرنیت��ه را در زمین��ه غ��رب 
می بینن��د و این مس��أله منش��أ بس��یاری 
معاص��ر  اس�المی  جوام��ع  مس��ائل  از 
ش��ده و موجبات ناس��ازه ها و تعارضات 
تعیین کننده ای را فراهم نموده است زیرا 
از یک س��و به ای��ن همانی دی��ن و چنان 
سنت تاریخی باور دارند که ذاتا اقتدارگرا 
و تکثرگریز اس��ت و از س��وی دیگر نیاز 
ب��ه دموکراس��ی را ب��ه ط��ور عینی حس 
می کنن��د، اما پیوند دموکراس��ی با غرب 
و غ��رب با اس��تعمار، موج��ب تردید در 

کارآمدی دموکراسی می گردد.
دکتر فیرحی س��ه مقوله دولت، مشارکت و مشروعیت را از 
منظر این ناس��ازه ها و تعارضات در تاریخ و متون اسلامی 
اهل س��نت و تشیع بررس��ی می کند و قائل به تفکیک بین 
دوگان��ه ه��ای س��نت - دی��ن و غرب - 
مدرنیته است. او معتقد است اگر چنین 
تفکیکی مبنا قرار گیرد، می توان دولت 
را محصول قرارداد، مبنای مشروعیت را 
مردمی و مشارکت را کثرت گرایانه دید.

فیرح��ی ب��ر ای��ن باور اس��ت ک��ه متون 
دین��ی در حوزه سیاس��ت و اجتماع تاب 
تفسیری بالایی دارند و نظام های سیاسی 
نیز، به اقتضای س��اخت ق��درت، وجوه 
اقتدارگرای متون دینی را برجسته و وجوه 

دموکراتیک آن را به حاشیه رانده اند.

۶. فقه و سیاست در ایران معاصر: فقه سیاسی و فقه 
مشروطه )۱۳۹۱(

این نوشته قسمت نخست از مجموعه پژوهش های »فقه 
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و سیاس��ت در ایران معاصر« اس��ت. در ای��ن اثر بر این 
فرض عمومی در جهان اس�الم تأکید شده است که فقه 
مهم ترین تولیدات فکری مسلمانان در حوزه دانش های 

عملی است.
کتاب در راستای پاس��خ گویی به رابطۀ دین و دموکراسی 
اس��ت و به گفتۀ نویس��نده »ارزیابی موقعیت دموکراسی 
در جامعۀ دینی، با تکیه ب��ر امکانات دانش فقه« را دنبال 
می‌کند و از سوی دیگر، این مهم را در دستگاه فقه سیاسی 
خص��وص  ب��ه  اس�المی 
فقه سیاس��ی ش��یعه مورد 
این  بحث ق��رار می‌دهد. 
نش��ان  درصدد  پژوه��ش 
فق��ه  تح��ول  س��یر  دادن 
سیاس��ی ش��یعه در بحث 
حکوم��ت ک��ردن و رابطه 
آن با دموکراس��ی در دوران 
نویسنده  است.  مشروطه 
می‌کوش��د  اث��ر  ای��ن  در 
مس��أله قانون و ارتباطش 
با فقه سیاس��ی را مورد واکاوی قرار دهد و سرنوشت این 
گفت‌وگو را در یک‌صدس��اله اخیر بازگو کند. به باور او، 
فقه مشروطه نتوانست از نزاع میان نیروهای تجددستیز و 
مشروطه‌خواه جان سالم به در برد و گرایش‌های افراطی 

پس از آن، نتیجه این شکست بود.
فقه سیاسی و فقه مشروطه از دو بخش و نه فصل تشکیل 
شده است که در بخش نخست به »ماهیت فقه سیاسی؛ 
فق��ه ش��یعه و ماهیت امر سیاس��ی؛ مبانی قدیم، مس��ائل 
جدید؛ و فقه سیاس��ی، نوگرایی و دولت جدی« پرداخته 
شده اس��ت و در بخش دوم »نایینی و فقه مشروطه؛ فقه و 
نهادهای دولت مش��روطه؛ تحول فقه سیاسی؛ و گذار به 

فقه حکومت اسلامی« را مورد بحث قرار داده است.
ای��ده کانونی پروژه فکر سیاس��ی فیرحی نی��ز در این اثر 

دو جل��دی خودنمایی می کند؛ یعن��ی ایده تقدم عمل و 
اراده سیاسی بر اندیشه و نظریه سیاسی یا به بیان فوکویی 
تق��دم قدرت بر دان��ش، ایده ای که همچون نخ تس��بیح 
تکه ه��ای به ظاهر جداافتاده پازل فکری اس��تاد را به هم 
وصل می کند. دکتر فیرح��ی می‌خواهد تصویری از فقه 
سیاسی و ذهنیت نسبت به حکومت ترسیم کند. به اعتقاد 
وی، قدرت سیاسی در ایران، اقتدارگرایانه و همراه با نظم 
س��لطانی بوده و بعد به فقه مشروطه ورود پیدا کرده و بعد 
از انق�الب در فق��ه حکومت اس�المی ب��ه منصه ظهور 

رسیده است. 

تح�ول  معاص�ر:  ای�ران  در  سیاس�ت  و  فق�ه   .۷
حکومت داری و فقه حکومت اسلامی )۱۳۹۳(

کتاب در چهار بخش و ده فصل سازماندهی شده است.
در بخش نخست جریان های سیاسی- مذهبی ایران در 
دهه 1320 ترسیم ش��ده است. سپس به زایش نخستین 
ایده ه��ا و اندیش��ه ها درباره حکومت اس�المی نقدها و 
اس��تدلال های معطوف به این گفتمان دینی- سیاسی در 

حوزه عمومی اشاره شده است.
بخش دوم کتاب، به دوگانه رادیکالیسم و نواندیشی دینی 
در دهه 1320 اش��اره دارد و مختصات و بحران های این 
دو را نش��ان می دهد.در ادامه اندیش��ه اصلاح دینی را بر 
محور نویس��ندگان نش��ریه آیین اس�الم مورد توجه قرار 
داده و س��پس بر ادبیات و اعمال فدائیان اس�الم در دهه 
20 تمرکز کرده اس��ت. نویسنده بر این باور است که دو 
اندیش��ه اصلاح و افراط مذهبی همراه همیشگی اندیشه 
دین��ی از دهه 20 تاکن��ون بوده و جریان ه��ای مذهبی و 

حکومت ها را تحت تاثیر قرار داده اند.
بخش سوم به دگرگونی در حکومت داری در ایران از دهه 
20 تاکنون اش��اره دارد. »تح��ول در تصور حکومت در 
ای��ران«، ماهیت حکومت، دگرگونی حکومت داری ها و 
رابطه این دگرگونی ها با موضوع شناس��ی دولت در حوزه 
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فقه سیاس��ی موضوعات مطرح ش��ده در این بخش اند.
در ادام��ه فصول این بخ��ش الهیات حکوم��ت در ایران 
معاص��ر و دگرگونی الهیات حکوم��ت از حکومت داری 
دموکراتیک ب��ه حکومت داری اقتداری مورد تحقیق قرار 

گرفته است.
پیش فرض فیرحی در این اثر چنین اس��ت که دولت در 
ایران ماهیت منش��وری دارد و حاصل گذاری منطقی از 
نوعی حکومت داری سنتی به یکی از انواع حکومت های 
مدرن نیس��ت، بلکه هر روز پیچیده تر شده و به اقتضای 
افزونه های متعدد و ناهمساز، تناقض درونی آن افزایش 
یافته اس��ت؛ بنابراین سیس��تم سیاس��ی در ای��ران چونان 
ماشینی با چندین موتور یا نیروی محرکه متفاوت است.

کتاب حاضر تلاشی برای نش��ان دادن این ناهمسازها و 
تناقضات اس��ت و در ادامه سعی می کند که مواجهه فقه 
سیاس��ی ش��یعه با چنین مختصاتی از حکومت داری در 
ایران امروز را مورد بررسی قرار دهد. فیرحی برای انجام 
چنی��ن کاری از امکانات نظری نهفته در مفهوم فوکویی 
govermentality بهره جس��ت که استاد معادل فارسی 

آن را »حکومت داری« قرار داده است.
بخش چهارم مهم ترین بخش این کتاب اس��ت. در این 
بخش به رابطه فقه و حکومت در اندیشه امام خمینی )ره( 
اشاره شده است و نسبت نظریه ولایت فقیه امام خمینی 
)ره( با سنت فقاهتی ش��یعه از یک سو و مردم سالاری و 
دموکراسی دینی از س��وی دیگر مورد کنکاش قرار گرفته 
اس��ت. س��پس به ایده رهبری و حکومت در آراء ش��هید 
بهشتی پرداخته شده که از دید دکتر فیرحی قائل به جمع 
بین ولایت فقیه، حاکمیت ملی، حزب و دموکراسی بود. 
در ادامه این بخش، دگرگونی نظریه ولایت فقیه، از نصب 
به انتخاب، و  تحولات ایده انتخاب در ادبیات آیت الله 
منتظری مورد مداقه واقع شده و در انتهای این بخش نیز 
به بازس��ازی نظری��ه نصب در جمهوری اس�المی ایران 
پرداخته شده است. این بازسازی با تکیه بر آراء آیت‌الله 

جوادی املی و آیت الله مؤمن قمی انجام ش��ده اس��ت؛ 
تحولاتی که ب��ه باور فیرحی به افزایش اقتدار و لاجرم به 
حاشیه رفتن امکانات وجوه دموکراتیک از اندیشه ولایت 

فقیه انجامیده است.
فیرح��ی با تأس��ی از ایده حکوم��ت داری فوک��و، بر این 
باور اس��ت که دگرگونی در الگوه��ای حکومت داری در 
ای��ران معاصر، وجه اقتداری دارن��د و به تبع این دگرونی 
در عرف حکومت داری، نظریه و احکام فقه سیاسی نیز 

از دموکراس��ی به اقتدار و 
از مدیری��ت نامتمرک��ز به 
مدیری��ت متمرک��ز تحول 

یافته است.

8. آس�تانه ی تجدد؛ در 
ش�رح تنبیه الامه و تنزیه 

المله )۱۳۹۵(
ای��ن کت��اب که رس��الت 
خود را توضیح و تش��ریح 
عب��ارات و اصطلاح��ات 

مغل��ق و پیچیده فقهی در رس��اله علام��ه نایینی تعریف 
می کند و ت�الش دارد امکان��ات و تنگناه��ای چنین اثر 
مهمی در رابطه دین و دموکراس��ی، و به طور کلی دین و 
دولت مدرن را آشکار کند، اگر چه به ظاهر با آثار و پروژه 
فکری اس��تاد همخوانی ندارد، ولی در واقع بی‌ارتباط با 
پروژه فکری فیرحی نیست. به باور فیرحی، علامه نایینی 
نواندیش��ی دینی است که در رساله فقهی- سیاسی خود 
ت�الش دارد به رابطه دین و دولت م��درن بپردازد. علامه 
نایینی از جمله اندیشمندان پل سازی است که در تلاش 
ب��رای پیوند س��نت فقاهتی با موضوع جدید و دش��واری 

چون تجدد، دموکراسی و دولت مدرن است.
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9. فقه و حکمرانی حزبی )۱۳۹۶(
دکتر فیرحی در مباحث و آثارش، به فقه سیاس��ی کلان 
و خ��رد ورود ک��رده‌ اس��ت. در س��طح کلان، تأم�الت 
گسترده‌ای داشته‌ و در همین راستا نیز دو اثر با موضوع فقه 
و سیاس��ت در دوره مش��روطه و فقه و سیاست در دوره‌ی 
جمهوری اسلامی از ایشان به چاپ رسیده است. او در 
اثر اولش سعی داشته به نوعی فقه را با دولت مدرن آشتی 
بدهد و در همین راس��تا، دو گزاره را مطرح کرده‌ اس��ت: 
اول این‌که دموکراسی، در 
ش��رایطی وج��ود خواهد 
داشت که حق، به رسمیت 
ش��ناخته شده باش��د و در 
غی��ر این ص��ورت، راهی 
برای پذیرش دموکراس��ی 
و اراده آزاد اف��راد نخواهیم 
این‌که تمام  داش��ت؛ دوم 
فقه، تکلیف نیست و دایره 
حق��وق، در آن بیش‌تر از 
تکالیف است و با پذیرش 
این دو گزاره است که می‌توان در بستر فقه، دموکراسی را 

نیز پذیرفت.
رد نیز، فیرحی به مفاهیمی مثل حزب و دولت 

ُ
در سطح خ

مدرن پرداخته‌ و کتاب »فقه و حکم‌رانی حزبی« را هم در 
همین بستر، نگاشته‌ است.کتاب فقه و حکمرانی حزبی 
اگر چه امتداد منطقی انگاره اصلی استاد - یعنی مواجهه 
دین و فقه با دولت مدرن و ظهور پارلمان و مفهوم قانون 
در آثاردوره معاصر - است، اما نخستین اثر از مجموعه 
آثار استاد است که از سایه مباحث روش شناختی میشل 
فوکو بیرون می آید و از دو ابزار تحلیلی اس��تعاره بازی و 
نظریه قرارداد عمومی برای تحلیل نسبت فقه و تحزب در 

ایران بهره می جوید.
او معتقد اس��ت در ایران بعد از مشروطه، اگرچه احزاب 

بزرگی تاس��یس ش��ده و مفهوم حکوم��ت و دولت دچار 
تج��دد ش��ده اس��ت ام��ا حکم‌ران��ی حزبی هی��چ وقت 
ش��کل نگرفته اس��ت. حکم‌رانی حزبی بدین معناس��ت 
ک��ه س��ازمان دول��ت، به اح��زاب گ��ره خ��ورده و چرخه 
سیاست‌گذاری کش��ور، بر روی دوش احزاب است. از 
همین رو در ابتدای کتاب، به موضوع‌شناسی حکم‌رانی 
حزبی پرداخته و معنای این مفهوم را تبیین کرده‌ و نش��ان 
داده اس��ت که چنی��ن مفهومی، به چه ش��کل و در کجا 

متولد می‌شود.
در قس��مت دیگری از کتاب توضیح داده‌ شده که چگونه 
دولت‌ها به س��مت نظریه‌‌ی بازی‌ها حرکت کرده‌اند. در 
واقع در نظریه‌های قدیم، سیاست، ادامه جنگ بود ولی 
در نظریات جدید، سیاس��ت به مثابه یک بازی اس��ت و 
کار حزبی هم از همین‌جا آغاز می‌شود؛ چرا که احزاب، 
در یک بازی سیاس��ی با س��ایر احزاب، س��عی می‌کنند 
دولت را در اختیار بگیرند.س��پس به این مسأله پرداخته‌ 
ک��ه چط��ور در این ب��ازی، دولت ـ که در دنی��ای مدرن، 
بیش‌ت��ر معطوف به حق��وق افراد و نه تکالی��ف آن‌ها در 

مقابل دولت است ـ ایفای نقش می‌کند.
این اثر در ادامه به این مسأله پرداخته‌ که بخش بزرگی از 
مباحث مربوط به حزب، از دیدگاه حکم‌شناس��انه، ذیل 
اح��کام قراردادها قابل مطالعه اس��ت و طی این قرارداد، 
شهروندان اجازه می‌دهند تا افرادی به نمایندگی از ایشان 
در دول��ت حضور داش��ته باش��ند و اگر ش��هروندان این 
قرارداد را معیوب تشخیص دهند و یا از آن راضی نباشند، 
می‌توانند آن را لغو کنن��د؛ چراکه حاکمیت، در واقع، به 
دست مردم است و طبق اندیشه‌های شیعی، مهار قرارداد 

در دست صاحب حق ـ یعنی مردم ـ است.
در ادام��ه‌ی کتاب نیز بح��ث مخاطب خطابات عمومی 
ش��ارع‌ م��ورد واکاوی قرار گرفته اس��ت. دول��ت در دوره 
مش��روطه دو وجه داش��ت؛ یک وجه آن، قرارداد مردم و 
 در 

ً
حاکمی��ت بود و وجه دیگ��ر، آن اموری بود که مطلقا
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دس��ت حاکم بود. در اندیشه‌ی قدیم، مخاطب عمومی 
ش��ارع، مردم نبودن��د ولی در ادبیات امام قابل مش��اهده 
اس��ت که این مس��أله تغییر یافت و نظر ایش��ان این بود 
ک��ه مخاطب خطاب عمومی ش��ارع، مردم هس��تند، نه 
حاکم. لذا مردم از دو س��و با حاکم، ق��رارداد می‌بندند؛ 
یکی از سوی حقوق است و دیگری از سوی تکالیف. از 
همین‌جاست که نقش حزب مشخص و متبلور می‌شود.
فیرح��ی معتقد اس��ت در قانون‌گ��ذاری ما به ل��وازم این 
مباحث توجهی نشده است و نتوانسته‌ایم اتصال و رابطه 
حزب و حکومت را ترس��یم و تعری��ف نماییم و تحزب 
در جامع��ه ما، مانند موتوری اس��ت که ب��ه چرخ‌دنده‌ها 
متصل نیس��ت؛ در حالی‌ک��ه در حکم‌رانی حزبی نه‌تنها 
تشکیل حزب مکروه نیست، بلکه حضور در حکم‌رانی، 
من��وط به حضور در حزب اس��ت و مزیت حزب نیز این 
اس��ت که حاکمان نمی‌توانند وعده‌ه��ای واهی بدهند و 
ه��ر حاکمی، متصل ب��ه حزب خود اس��ت و آن حزب، 
در آینده نسبت به مردم باید پاسخ‌گو باشد و حاکمی که 
نتوانسته کارنامه موفقی داشته باشد، نخواهد توانست به 

اپوزیسیون تبدیل شود.
فیرح��ی در ای��ن اثر قان��ون موضوعه و ح��زب را ملازمه 
یکدیگر می داند و ضرورت تحقیق در این باره را گوشزد 
می کند. به همین خاطر اثر بعدی خود را به مفهوم قانون 
اختصاص می دهد؛ اثری که تزویر مرگ هرگز اجازه نداد 

تا استاد شاهد انتشار آخرین تولید علمی خود باشد.

تح�ولات  معاص�ر،  ای�ران  در  قان�ون  مفه�وم   .10
پیشامشروطه )۱۳۹۹(

معاص��ر؛  ای��ران  در  قان��ون  »مفه��وم  کت��اب 
تحولات پیشامشروطه« جدیدترین و آخرین اثر عملی 
اس��تاد علم سیاست ایران اس��ت که به همت نشر نی به 
زودی منتشر می‌ش��ود. اطلاعاتی از محتوای این اثر در 
دسترس نیست و فقط به معرفی آن توسط خبرگزاری مهر 

بسنده می کنم.
در معرفی این اثر آمده است: قانون پدیده جدیدی نیست 
و با زندگی بشر ملازمه دارد. همواره و برای هر جامعه و 
ملتی، مفهومی از قانون وجود داش��ته ک��ه معیاری برای 
تنظیم زندگی مدنی بوده اس��ت: قانون نسبتی با عدالت 
دارد و عدالت نیز جایی مطرح می‌ش��ود که ممکن است 

ظلم رخ دهد یا رخ داده است.
بدین‌س��ان، مس��أله اصلی نه بود و نبود قان��ون، که امری 

بلک��ه  اس��ت،  قه��ری 
سازوکار استنباط، وضع، 
اجرا و تعلیق قانون و البته 
تحول در معی��ار و مفهوم 
قانون در هر مکان و زمان 
اس��ت، ام��ا ای��ن تح��ول 
و  سرگذش��ت  ای��ران،  در 
سرنوش��ت خاصی دارد و 
منحنی قاب��ل ملاحظه‌ای 
از حکمران��یِ س��نتی ت��ا 
بحران و بی‌قراری سنت و 

ظهور تلاش‌های نوگرایانه را نشان می‌دهد.
این پژوهش به سرش��ت و سرنوش��ت قان��ون از بحران تا 
فروپاشی نظم س��نتی در ایران پیشامشروطه می‌پردازد؛ 
پای��ان  از  ک��ه  پرفرازونش��یب  و  طولان��ی  سرگذش��تی 
صفوی��ه )۸۸۰ ۱۱۰۱ ش / ۹۰۷ ۱۱۳۵ ق( ت��ا جنب��ش 
مش��روطه‌خواهی )۱۲۸۵ ش / ۱۳۲۴ ق( و آغاز دولت 

مدرن در ایران را دربرمی‌گیرد.
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ش��رح او ب��ر ای��ن کت��اب در بهم��ن 1395 ب��ا حضور 
حجت‌الاس�الم والمس��لمین دکتر کاظ��م قاضی‌زاده و 
دکت��ر عبدالله نص��ری در خبرگزاری ایس��نا مورد نقد و 
بررسی قرار گرفت که در این نشست درباره اندیشه‌های 
آیت‌الله‌ العظمی میرزا محمدحسین نائینی سخن گفته 
ش��د. دکتر حامد علی‌اکبرزاده اجرای این نشست را بر 
عهده داشت. »نوش��تار« برای اولین بار متن کامل این 

نشست را منتشر کرده که در زیر می‌خوانیم.
علی‌اکب�رزاده: این نشست به نقد و بررسی »در آستانه 
تجدد« که شرحی بر »تنبیه الامه و تنزیه المله« مرحوم 
می��رزای نائینی اس��ت، اختصاص دارد. ای��ن کتاب از 
جه��ات متعدد دارای اهمیت اس��ت و ای��ن امر ما را بر 
آن داش��ت تا این نشس��ت را برگزار کنیم. ش��اید جهت 
اول و برجس��ته که م��ا را به عنوان س��ازمان انتش��ارات 
جهاد دانش��گاهی بر آن داش��ت به این  مسأله بپردازیم 
این اس��ت که این کتاب می‌توان��د یک متن خوب برای 
دانش��جویان رش��ته‌های علوم سیاس��ی، حقوق و فقه و 
مبانی حقوق اس�المی باش��د و در دانش��گاه‌ها تدریس 
ش��ود و دانشجویان از آن اس��تفاده کنند. از طرف دیگر 
مول��ف این کت��اب جن��اب دکت��ر فیرحی، یک اس��تاد 

معمایی که فیرحی به دنبال حل آن بود 

فقه سیاس�ی و ارتباط فقه ب�ا دولت مدرن از معماهای 
مط�رح ب�رای داود فیرح�ی ب�ود و او در کتاب‌هایی که 
می‌نوش�ت و یا پژوهش‌هایی که داش�ت، به دنبال حل 
این معما بود. معتقد بود تا زمانی که نتوانیم رابطه بین 
دی�ن و دولت را ح�ل کنیم، احتمالا جامع�ه ما نتواند 
وارد ی�ک دول�ت دموکراتی�ک ب�دون تنش ش�ود. این 
بحث‌ه�ا برای�ش جدی ب�ود. از طرف دیگر مش�روطه 
را آغ�ازی ب�ر دول�ت مدرن در ای�ران و ش�روع تنش‌ها 
می‌دانس�ت. به نظر می‌رس�د او برای تبیی�ن رابطه دین 
و دولت مدرن به آرای فقیهان دوران مشروطه مراجعه 
کرده تا بتواند این معما را تا حدودی حل کند. فیرحی 
ش�رحی بر کت�اب »تنبیه الامه و تنزی�ه المله« آیت‌الله 
العظم�ی می�رزا محمدحس�ین نایین�ی ب�ا عن�وان »در 
آستانه تجدد« می‌نویسد. او نائینی را از فقهای مدرنی 
می‌داند که ضرورت دولت مدرن را درک کرده است. 

تلاش نائینی جزء تلاش‌های موفق در دوران غیبت است 

اما دولت نائینی انسجام ندارد

گزارشی از نشست نقد کتاب »آستانه تجدد«
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برجس��ته دانشگاه اس��ت که دانش��جویان مرتبط با این 
رشته‌ها با او و آثارش آشنا هستند.

ای��ن کتاب جنبه دیگ��ری نیز دارد؛ این‌ک��ه به جنبه‌های 
فقه سیاس��ی می‌پردازد و ما در دورانی هس��تیم که نظام  
جمهوری اس�الی ایران را داریم و آبش��خور فکری این 
نظام فقه ش��یعه و فقه حکومتی ش��یعه اس��ت. از طرف 
دیگر م��ا با مفاهیم جدی��د و مدرنی مانند دموکراس��ی 
و نح��وه جمع و س��ازگاری آن ب��ا مبانی دین��ی و فقهی 
خودم��ان، مواجه هس��تیم ک��ه اهمیت و ض��رورت این 
کتاب را دو‌چندان می‌کند. نویسنده متن اصلی، مرحوم 
نائینی، نیز جزء پنج‌شش فقیه برجسته سده اخیر است 
که هم ب��ه لحاظ علمی و هم به لح��اظ عملی اهمیت 
بسیاری دارد. به عنوان سوال نخست می‌خواهم بپرسم 
اساسا چه انگیزه و ضرروت‌هایی منجر شد تا با وجود 
ش��رح‌های مختلفی که بر »تنبیه الام��ه« وجود دارد به 

کتاب بپردازید؟

ینه رابطه دین و دولت معمای دیر
فیرحی:  مسأله بسیار مهمی که وجود دارد رابطه دین و 
دولت است و در همه کشورها مطرح است؛ بخصوص 
رابط��ه دی��ن و دولت جدید. س��ابقه این موضوع نش��ان 

می‌دهد که فقط مربوط به ما هم نیست، حتی در اروپا 
هم هست.

اخی��را پایان‌نام��ه‌ای را کار می‌کردی��م ک��ه مقایس��ه‌ای 
بین تفکر مش��روطه در انگلس��تان و ایران بود. در واقع 
مقایس��ه‌ای بین دو ت��ا دو نفر؛ جان لاک و س��ر رابرت 
فیلمر دو ش��خصیت مواف��ق و مخالف دولت مدرن در 
انگلس��تان و ش��یخ فضل‌الله نوری و آیت‌الله نائینی در 

ایران.
در هر دو این ماجرا دو معضل وجود داشت یکی انتقال 
از س��لطنت مطلق��ه به دول��ت مدرن و دیگری نس��بت 
دی��ن و احکام دینی با س��لطنت و دولت مدرن. جالب 
این‌جاس��ت ک��ه لح��ن اس��تدلال فیلمر ش��بیه به لحن 
استدلال مرحوم شیخ فضل‌الله نوری و سبک استدلال 
مرحوم نائینی ش��بیه لاک است. این اتفاق در فاصله‌ای 
نزدیک به 200 س��ال اتفاق افتاده که نش��ان می‌دهد در 
هر دو دین، چه مس��یحیت و چه اسلام، شاهد معمایی 
هستیم و آن رابطه دین و دولت است. جالب این است 
که اگر مرحوم نائینی در چارچوب فکر ش��یعی بحث را 
دنبال می‌کند، جان لاک در قالب مذهب پروتستانتیزم 
این کار را می‌کند. اگر بین کاتولیس��یزم و پروتس��تانتیزم 
و تش��یع و تس��نن مقایسه‌ای داش��ته باش��یم، می‌توانیم 
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بگوییم تشیع مانند پروتس��تان عقلگراتر، بااستدلال‌تر 
و واقع‌گراتر است.

 می‌خواه��م بگویم این معما، معمایی دیرنه اس��ت و تا 
زمان��ی که نتوانی��م رابطه بین دین و دول��ت را حل کنیم 
احتمالا جامع��ه ما نتواند وارد ی��ک دولت دموکراتیک 

بدون تنش شود و این بحث، بحث جدی‌ای است.

دیدگاه نائینی درباره دولت مدرن
در رابطه با دولت مدرن سه دیدگاه وجود دارد؛ گروهی 
هس��تند که به طور کل��ی دولت م��درن را نفی می‌کنند 
و معتقدن��د مذهب بیش��ترین انس را با س��لطنت دارد. 
این‌ه��ا نه علاقه‌ای به تجدد دارن��د و نه دولت مدرن به 
عنوان یک��ی از محصولات تجدد. یک��ی از نمونه‌های 

این دیدگاه مرحوم شیخ فضل‌الله نوری است.
گروه دیگری هم هس��تند که علاقه‌ای به مذهب ندارند 
و معتقدن��د س��ال‌ها تق�ال کرده‌ای��م و این‌ه��ا }دی��ن و 
دولت{ جمع شدنی نیستند و بهترین حالت این است 
ک��ه مذهب و دول��ت را از هم تفکیک کنی��م. الان هم 
مناقش��ه‌اش شروع ش��ده اس��ت. این جریان‌ها ایراداتی 
دارند؛ جریان اول که به س��لطنت تکیه می‌کند واقعیت 
تاریخ��ی را در نظ��ر نمی‌گی��رد، این‌ک��ه دول��ت مدرن 
از ضروری��ات زمان��ه اس��ت. از ط��رف دیگ��ر واقعیت 
نش��ان داده کس��انی که مذهب را نفی می‌کنن��د نه تنها 

نتوانسته‌اند مشکلات را حل کنند بلکه با جامعه‌‌ای که 
مذهبی هس��تند درگیر می‌شوند. این افراد دولت را برای 
چه کس��ی تش��کیل می‌دهند؟ فرض کنی��د 92 درصد 
افراد جامعه ما مذهبی هس��تند و شما برای آن‌ها دولت 
سکولار تش��کیل بدهید، چه کار می‌کنید؟ این اتفاقی 

است که اتفاق افتاده است.
مرحوم نائینی به جریان س��ومی تعلق داشت، او معتقد 
بود نه تنها عبور از س��لطنت به دولت مدرن منع شرعی 
ندارد بلکه با حمایت ش��ریعت هم مواجه است. او در 
تقس��یم‌بندی خود دولت‌ه��ای س��لطنتی را دولت‌های 
تملیکی��ه می‌دان��د، بنابرای��ن آن‌‌ها را غیرسیاس��ی تلقی 
کرده و می‌گوید این دولت‌ها اصلا دولت نیس��تند بلکه 
دولت‌نما هس��تند. او همچنین معتق��د بود ذات دولت 
امانتی اس��ت و بنابراین از ابتدا مش��روطه است. نائینی 
با طرح ای��ن بحث راه مهمی را برای آش��تی بین دولت 
جدید، ملیت ایرانی و مذهب تش��یع و دین اسلام طی 
کرد. بنابراین پرداختن به شخصیتی مانند مرحوم نائینی 

برای نوشتن تاریخ دولت جدید ما ضروری است.

به دنبال باز کردن قفل »تنبیه الامه«
مرح��وم نائینی ادبیات ویژگی‌ای داش��ت که مرا مجبور 
کرد این کتاب را ش��رح ده��م؛ او فقیهی اهل اصطلاح 
اس��ت و فرض��ش بر این ب��ود که مخاطبان��ش هم اهل 
اصطلاح هس��تند. یعنی به فقه، اصول و مسائل فلسفی 
آشنا هستند. بنابراین ادبیات نائینی، به اصطلاح فشرده، 
موجز و به تعبیر جوان‌های امروز تلگرافی اس��ت و این 
ایجاز گاهی خواننده را دچار اختلال و مشکل می‌کند. 
ت�الش من این بود که قفل این کت��اب را تاجای ممکن 
باز کنم و این کتاب برای س��طح متوس��ط دانش��جویان 
و دوس��تان طلبه ک��ه به سیاس��ت و مذه��ب علاقه‎مند 

هستند، قابل فهم باشد.
هم��ه می‌گفتند کتاب مرح��وم نائینی خیل��ی دیر با آدم 
وارد گفت‌و‌گ��و می‌ش��ود، تلاش��م ای��ن ب��ود ت��ا در این 

ذات دولت امانتی است و بنابراین از ابتدا 
مشروطه است. نائینی با طرح این بحث 

راه مهمی را برای آشتی بین دولت جدید، 
ملیت ایرانی و مذهب تشیع و دین اسلام 
طی کرد. بنابراین پرداختن به شخصیتی 

مانند مرحوم نائینی برای نوشتن تاریخ 
دولت جدید ما ضروری است
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کت��اب با ارجاع به آثار مرح��وم نائینی و ادبیات دورانی 
که او می‌زیس��ته و برخی از مفاهی��م دیگر، دیدگاه‌ها و 
اصطلاح��ات مرح��وم نائین��ی را کمی روش��ن‌تر کنم تا 
ش��اید نائینی با نسل جدید ما وارد گفت‌وگو شود، نسل 
جدیدی که دولت مدرن برایش مهم است. این موضوع 

یکی از انگیزه‌های من برای شرح این کتاب بود.

نائینی پلی برای انتقال دستگاه فقه به قانون 
درب��اره انگیزه دومم باید بگویم زبان این کتاب فقهی- 
اصول��ی اس��ت و روش��نفکران و اندیش��مندان معاصر 
ما بیش��تر بحث‌هایشان با فلس��فه و اخلاق گره خورده 
اس��ت، حتی روش��نفکران دین��ی ما ب��ر روی اخلاق و 
بحث‌های فلس��فی تاکید دارن��د. به‌نظر من نه اخلاق و 
نه فلس��فه نمی‌تواند برای جامعه قانون درست کند. در 
واق��ع اخلاق و فلس��فه در موضع نق��د و اصلاح قوانین 
کارای��ی دارن��د ام��ا در جعل آن ش��اید کارایی نداش��ته 
باش��ند. آن‌چه از قدی��م و به طور س��نتی جامعه را اداره 
می‌کرد، فقه و قواعد فقهی بود. اما هنر نائین این بود که 
کوش��ش می‌کرد فقه را به قانون تبدیل کند، یعنی راهی 
ب��از کند تا دانش‌ه��ای فقهی به قان��ون موضوعه تبدیل 
ش��ود. در واقع او پلی بود برای انتقال از دس��تگاه فقه به 
حقوق موضوعه و نوشتن قانون. مرحوم نائینی این راه را 
باز کرد که چرا ما باید قانون اساسی بنویسم؟ چرا باید 
مجلس داش��ته باش��یم؟ چرا انتخابات داشته باشیم؟ و 
چرا مجلس قانون را بنویس��د و قانون مبنای قضاوت و 
اداره جامعه باش��د در حالی که قبلا با فتوا یا فرمان‌های 

سلطنتی اداره می‌شد.

چرا نائینی در آستانه است؟ 
فرض مرح��وم نائینی بر این بود که م��ا چاره‌ای نداریم 
جز این‌که زندگی را قانونی کنیم و راهی نداریم جز این 
که از درون دس��تگاه‌های فقهی پل��ی به قانون موضوعه 
بزنی��م. به نظرم این بحث اهمیت زیادی دارد و هرکس 

از فراین��د تاریخ��ی انتقال فقه و فتوا ب��ه قانون موضوعه 
صحبت می‌کند، نائینی در آستانه است. با دکتر نصری 
درباره عنوان کتاب زیاد صحبت کردیم که نامش را چه 
بگذاریم. به نظرم نائینی و کتابش در مرز هس��تند، یک 
چش��م و یک پای نایئینی در سنت است و یک چشم و 
پایش در تجدد و دولت جدید اس��ت. در آس��تانه بودن 
ه��م مفهومش همین بود؛ اگر از بیرون نگاه کنید نائینی 
جزء درون سنت است وا گر از درون سنت نگاه کنید او 
جزء تجدد اس��ت. به همین دلیل واژه آستانه را انتخاب 
کردیم، ش��اید بتواند کلیدی باشد تا قفل ادبیات نائینی 

برای نسل جوان ما باز کند. 

»تنبیه الامه«: مانیفستی برای مشروطه
علی‌اکبرزاده: این س��وال را به شکل دیگر و با توجه به 
مباحثی ک��ه آقای دکتر گفتند از جناب قاضی‌زاده دارم. 
آقای دکتر فیرحی به این موضوع اش��اره کرد که مرحوم 
نائینی در آس��تانه بحث تجدد قرار دارد و به نوعی شاید 
بتوان گفت اولین کس��ی است که تلاش کرد بین مفهوم 
دولت مدرن و فقه سیاس��ی شیعه جمعی را ایجاد کند. 
می‌خواه��م نظرتان را دراین‌ب��اره بدانم آیا مرحوم نائینی 
چنین جایگاهی را در فقه سیاسی شیعه داشت و این‌که 

شرح شارح محترم ضرورت داشت یا نه؟
قاض�ی‌زاده: واقعیت این اس��ت که ش��اید بتوان گفت 
»تنبیه الامه« مانفیس��تی برای مشروطه بود؛ بحث‌های 
عملی که در دوران مشروطه اتفاق می‌افتاد نیازمند یک 
تحقی��ق تئوری ب��ود. در قرون اخی��ر گاهی نگرش‌های 
فک��ری متأث��ر از عرصه‌های عملی اجتم��اع بود، یعنی 
بع��د از این که متفک��ران واقعیت خارجی را احس��اس 
می‌کردند و می‌دیدند امری در حوزه اجتماع یا سیاست 
رخ داده ب��ه دنبال نظریه‌پردازی و کش��ف و تبیین مبانی 
آن می‌رفتند. به عنوان مثال در اوائل قرن بیس��تم زمانی 
ک��ه مصری‌ها احس��اس کردن��د نمی‌توانند زیر س��لطه 
خلافت عثمانی باش��ند، نظریه‌پردازانی آمدند و تحلیل 
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کردن��د که آیا این خلافت، خلافت مذهبی و اس�المی 
اس��ت یا نه؟ عل��ی عبدالرازق کتابی نوش��ت ب��ا عنوان 
»الاسلام و اصول الحکم« که در این کتاب به دنبال آن 
بود که یک نظریه دینی برای امتناع از خلافت بنویسد. 
زمان��ی ک��ه مرحوم نائینی با مش��روطه و اس��تبدادی که 
م��ردم ایران ب��ا آن مخال��ف بودند مواجه ش��د، خود را 
موظف می‌دانس��ت که در این زمینه نظریه‌پردازی کند. 
به همین دلیل اس��تدلال‌‏هایی ک��ه مرحوم نائینی در این 
کتاب آورده اس��ت بدیع است؛ البته منظورم این نیست 
که حتما اس��تدلال ناروایی اس��ت. او برای این که برای 
رای اکثری��ت دلیل ش��رعی بی��اورد به روایت مش��هور 

»مقبوله عمر بن حنظله« استناد می‌کند. 
در دوران نائین��ی مخالفت‌های��ی در ح��وزه علمیه علیه 
او ب��ود و نظریه‌پردازنی در براب��ر او بودند. اگر بخواهید 
عینی‌تر ببیند ش��اید بتوان جامع��ه خودمان را یک نمونه 
جدیدتر از هم��ان اختلاف‌ها ببینیم. یعنی دیدگاه‌هایی 
ک��ه هم اکنون در جامعه م��ا در حوزه قانون، رای مردم، 
جای��گاه مردم در حکومت و جای��گاه انتخابات مطرح 
می‌ش��ود با دیدگاه‌های متضاد و متفاوت همراه اس��ت 
و جال��ب‌ این‌ک��ه کس��انی متول��ی نهاده��ای انتخاباتی 
هستند که خودشان به صراحت در نظریه‌پردازی دلیلی 
برای مش��روعیت و جای��گاه دینی رای م��ردم نمی‌دانند 
ام��ا متص��دی نهادهای انتخابی یا متص��دی نظارت‌ بر 
انتخابات هس��تند. آن‌ها در کتاب‌هایش��ان به صراحت 
نوش��ته‌اند و ب��دون هی��چ مجامله‌ای ه��م می‌گویند که 
رای م��ردم را ی��ک امر ش��رعی نمی‌دانی��م و صلاح این 
طور اس��ت که باش��د. مرحوم نائین��ی در برابر نظریه‌ها 
و گفتمان‌هایی ش��بیه ب��ه این گفتمان، که در 40 س��ال 
بعد از آغاز جمهوری اس�المی مطرح اس��ت، ایس��تاد 
و نظریه‌پ��ردازی کرد. او به نوعی توانس��ت حوزه دین و 
نظریه‌های جدید در حوزه سیاس��ت را به یکدیگر پیوند 
بدهن��د. مخالف��ان مهمی هم داش��ت ک��ه برخی حوزه 
سیاس��ت را از دی��ن ج��دا می‌کنند و برخی ه��م امکان 

برداش��ت از نصوص را در این حوزه نمی‌پس��ندد. البته 
نائینی چون جایگاه مهمی در حوزه‌ داش��ت، حرفش به 

سادگی نقد نمی‌شد.
بد نیس��ت به دکتر فیرحی که ش��ارح کتاب هم هس��ت 
بپردازیم. کس��ی می‌تواند بر این کتاب شرح بنویسد که 
یا از دوس��تان فاضل حوزوی باشد و یا رشته‌های علوم 
سیاسی و یا فلسفه سیاس��ی خوانده باشد. ویژگی دکتر 
فیرحی این اس��ت که دان��ش آموخته دانش��گاه و حوزه 
علمیه اس��ت. او با ادبیات این حوزه‌ها آش��نا است و از 
مجموعه دیدگاه‌ها و نظریاتی که در دنیای جدید نسبت 
به امر سیاس��ت، تاریخ سیاس��ی و.. هس��ت، شناخت 
دارد. بعد از درگذشت آیت‌الله عمید زنجانی که بحث 
فقه سیاس��ی را در دانش��گاه ط��رح کرد، دکت��ر فیرحی 
خ�الء وجودی او را پر کرد و با کارهایی که به یک معنا 

جدیدتر و قابل توجه است، این مسیر را ادامه داد.

یق اهانت به متفکران غربی نان خوردن از طر
علی‌اکبرزاده: جناب دکت��ر نصری کتاب »تنبیه‌الامه« 
نائینی از منظری درباره رویارویی ما با تجدد اس��ت. به 
نظر شما، »آستانه تجدد« که شرح این کتاب است، چه 
جایگاهی در رابطه با مفاهیم مدرنی مانند دموکراس��ی 
و دول��ت جدید دارد و فکر می‌کنید این اثر تا چه اندازه 

موفق بوده است؟
عبدالل�ه نصری: ما دو بح��ث داریم یکی اهمیت کار 

نایینی و دیگری اهمیت کار آقای فیرحی. 
بحث نس��بت دین با مدرنیته و تجدد  مس��أله‌ای اس��ت 
که بیش از صدس��ال ما را درگیر کرده است. اتفاقا یکی 
از مس��ائل اصل��ی ما هم هس��ت و امروزه ب��ا حدت و 
شدت بیش��تری مطرح است. یکی از خلط‌هایی که در 
جامعه ما وجود دارد این اس��ت ک��ه بین تجدد و غرب 
و غرب‌زگ��ی مغالطه‌های��ی می‌ش��ود. اگ��ر م��ا با غرب 
سیاس��ی مش��کل داریم چگونگی برخ��ورد و مواجه ما 
ب��ا آن یک بحث اس��ت و مواجه کار فک��ری ما با غرب 



135

د فیرحےوویژهدڪتر دا پرونده 

بحث دیگری است. این موضوع مهمی است ببینیم آیا 
تجدد یک کل اس��ت یا کلی است، اگر کل بدانیم نحو 
مواجه یک شکل است و اگر کلی بدانیم نحوه مواجه به 
صورت دیگری خواهد بود. خوانشی که مرحوم نایینی 

دارد این است که مدرنیته را کل می‌داند و نه کلی. 
بای��د ب��ه این نکته توجه داش��ته باش��یم امروزه کس��انی 
هس��تند که می‌گویند برخی از مفاهی��م دنیای مدرن را 
می‌پذیریم البته از روی جبر وگرنه ما چیز خوبی در آن 
نمی‌بینی��م. مواجهه فکری با غرب فکری کار س��اده‌ای 
نیس��ت . در ای��ن چه��ار صد س��ال اخی��ر از دکارت تا 
عص��ر حاض��ر متفکران بس��یاری در جهان غ��رب پا به 
عرصه وجود گذاشتند که گاهی مطالعه و شناخت یک 
متفکر یک عمر می‌طلبد اما در رس��انه‌های ما کس��انی 
ک��ه با آنها آش��ناییم و می‌دانیم هیچ مطالعه در اندیش��ه 
و فلس��فه غرب ندارن��د، در چند دقیق��ه متفکران غرب 
را م��ورد اهان��ت قرار می‌دهند و برخی‌ه��ا از این راه در 
مملکت نان می‌خورند. این هم دکانی اس��ت که برخی 

باز کرده‌اند.
از ط��رف دیگ��ر م��ا ب��ه تعق��ل فک��ری اندیش��ه‌ها فکر 
نمی‌کنی��م. حتی اس��تادانی را می‌بینیم که خوانش��ان از 
لیبرالیس��م، لیبرالیس��تی اس��ت که مثلا ق��رن هجدهم 
وج��ود دارد و توجه��ی ندارند که چه تح��ولات فکری 
در حوزه لیبرالیس��م تحقق پیدا کرده اس��ت و یا پیرامون 
مفهوم دموکراسی چه نظریه‌پردازی‌هایی صورت گرفته 
است. اهمیت نائینی در این است که مقتضیات دنیای 
جدی��د را ب��ه خوبی شناس��ایی می‌کن��د و در عین حال 
می‌دان��د مقولات��ی ک��ه در دنیای جدید مطرح ش��ده از 
مقولات اولیه و ثانی نیس��ت بلک��ه از مقولات اعتباری 
اس��ت. آب جزء مقولات اولیه اس��ت، غرب و شرق و 
مس��لمان و غیرمس��لمان هم ندارد. مفاهی��م ثانویه هم 
همین‌طور اس��ت. اما مفاهیم اعتباری مانند حکومت، 
عدل، نظم سیاس��ی و امثالهم سلسله مفاهیمی هستند 
که متغیرند و این‌گونه نیس��ت که اگر بگوییم مشروطه، 

مشروطه یک چارچوب فکری ثابت باشد. 
مرحوم نائینی چن��د نوع مخالف دارند؛ مخالفانی دارد 
که می‌گویند چرا این مقولات را عکس کردی و کسانی 
ه��م می‌گویند این‌ها ماهیت غربی دارد و چرا به این‌ها 

جنبه اسلامی بخشیده‌ای.

مفاهیم اعتباری یک هس��ته مرکزی و چن��د بعد دارند، 
در دوران مش��روطه نیز کسانی مانند مرحوم خراسانی و 
نائینی متوجه شده‌اند که مشروطه امری اعتباری است و 
چن��د رکن دارد مانند محدود بودن قدرت، پذیرش نظام 
پارلمان��ی و پذیرش قان��ون و قانون‌گذاری و هیچ دلیلی 
وج��ود ندارد که تصور کنیم اگ��ر در غرب قانون‌گذاری 
یک امر متغیر اس��ت حتما هر قانونی متغیر باشد و اگر 
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مرح��وم نائین��ی بگوید ما یکس��ری قوانی��ن ثابت داریم 
و یکس��ری متغی��رات داری��م، بگوییم ش��ما از اندیش��ه 
مش��روطه جدا ش��ده‌ای. این حرف‌ه��ا را برخی از اهل 
فکر زدند که ریشه اشکال‌شان این است که نگاه فلسفی 
نداش��تند؛ این‌که مق��ولات اعتباری چن��د ضلع دارند و 
ش��ما می‌توانید برخی را نپذیرید و برخی را هم دگرگون 

کنید. این کارِ مهم را مرحوم نایینی انجام داده است.

بی توجهی حوزه و دانشگاه به نایینی و اثرش
 مس��أله دیگر این اس��ت اگر ب��ه تاریخ تفک��ر خودمان 
نگاه��ی بیندازی��م می‌بینیم اندیش��مندان م��ا از فارابی 
تا اندیش��مندان متاخر، در اندیش��ه‌های سیاس��ی قوی 
وارد نش��ده‌اند، حت��ی اگ��ر اوج فلس��فه اس�المی را در 
ملاص��درا در نظ��ر بگیری��م، بحث‌هایی ک��ه ملاصدرا 
دارد خیلی اندیش��ه بکری نیست. مبانی هستی‌شناسی 
و انسانی‌شناس��ی می‌تواند از علل اندیشه سیاسی باشد 
اما پاس��خگوی سوالات نیس��ت. در اندیشه سیاسی ما 
س��والات محوری داریم که باید به این‌ها پاسخ بدهیم. 

بای��د بگویم فلس��فه م��ا از ای��ن جهت بس��یار ضعیف 
اس��ت. من نائینی را بس��یار مهمی می‌دان��م و اعتقادی 
ن��دارم ک��ه او را فقط در چارچوب فقه سیاس��ی بدانیم. 
اثر نائینی ش��اهکار اس��ت و همواره افسوس می‌خورم 
که چ��را حوزه‌های ما آن‌ق��دری که به »کفای��ه« آخوند 
خراس��انی توجه کرد به اندیشه‌های سیاسی و اجتماعی 
نائین��ی توج��ه نکرده‌اند، ی��ا این کتاب به عن��وان کتاب 
درسی مورد توجه حوزه‌های ما قرار نگرفته است، حتی 
دانشگاه‌های ما هم توجه نکرده‌اند در حالی که کتاب، 

کتاب بسیار مهمی است.
خود من دوس��ت داشتم ش��رحی بر این کتاب بنویسم، 
زمانی که متوجه شدم آقای دکتر فیرحی چنین کاری را 

انجام می‌دهند بسیار خوشحال شدم. 

متفکران خودمان را نمی‌شناسیم!
درباره ش��رح دکت��ر فیرحی از ای��ن کتاب بای��د بگویم 
جامعیت این ش��رح بسیار مهم اس��ت. در ابتدا باید به 
نکته اش��اره کنیم این‌که ما ش��رح را چه بدانیم و تفسیر 
را چ��ه خود یک بحث اس��ت. من »در آس��تانه تجدد« 
را ش��رح نمی‌دان��م. شرح‌نویس��ی در تاریخ فلس��فه ما 
خیلی قوی اس��ت اما یکی از ضعف‌های اساسی ما در 
تاریخ تفکرمان این اس��ت که اساسا متفکران خودمان 
را نمی‌شناس��یم برخلاف غربی‌ها ک��ه برای یک متفکر 
خود صدها کتاب می‌نویس��ند. به متفکران معاصرمان 
ه��م اصلا کاری نداریم و می‌گذاری��م زمانی که مردند 
صحبت‌های��ی بکنی��م. بزرگداش��ت‌هایی ک��ه می‌بینید 
نامش را گذاش��ته‌ام مجلس ترحیم زمان حیات که فقط 
بگویی��م که ش��ما آدم بس��یار خوبی هس��تی، برخلاف 
غ��رب که متفک��ر را زی��ر رو می‌کن��د و مواجهه فکری 
دارد. ده‌ها و صدها نقد می‌نویسند. البته متفکر هم در 
فضای فکری اس��ت که نقد را می‌پذیرد، اما این‌که اهل 
فکرمان اهل نقد هس��ت یا نه بماند. خوشبختانه کتاب 

آقای فیرحی صرفا شرح نیست و یک تفسیر است. 

مواجهه فکری با غرب فکری کار ساده‌ای 
نیست . در این چهار صد سال اخیر از 

دکارت تا عصر حاضر متفکران بسیاری در 
جهان غرب پا به عرصه وجود گذاشتند 

که گاهی مطالعه و شناخت یک متفکر یک 
عمر می‌طلبد اما در رسانه‌های ما کسانی 

که با آنها آشناییم و می‌دانیم هیچ مطالعه 
در اندیشه و فلسفه غرب ندارند، در چند 
دقیقه متفکران غرب را مورد اهانت قرار 
می‌دهند و برخی‌ها از این راه در مملکت 

نان می‌خورند. این هم دکانی است که 
برخی باز کرده‌اند
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درب��اره تفس��یر هم ای��ن نکت��ه را بگوی��م که م��ا در حوزه 
هرمونتیک سه شاخه داریم: مولف محوری، متن محوری 
و مفس��رمحوری. غربی‌ه��ا در باب فیلسوفانش��ان بس��یار 
نوشته‌اند و یک فیلسوف درباره فیلسوف دیگری می‌نویسد 
و ش��خص دیگری این‌ها را قضاوت می‌کند، ما باید این‌ها 

را به جای فحش دادن و ناسزا‌گویی یاد بگیریم.

تفسیر نایینی با نایینی!
 از ط��رف دیگر خوانش یک فیلس��وف ب��ا خوانش یک 
مورخ فرق دارد. مورخ بیش��تر می‌خواهد پایبند به متن 
باش��د اما فیلسوف مقید به متن نیست و از زاویه فلسفه 
خود، آن متفکر را تفسیر می‌کند. مورخ‌ها خیلی چیزها 
را نمی‌بینند و فیلس��وفان نکات ری��ز و دقیق را می‌بینند 
ام��ا در عین حال متفکر را به گونه‌ای تحریف می‌کنند. 
زمان��ی که کتاب دکتر فیرح��ی را مطالعه می‌کردم برایم 
مهم بود که چقدر آقای دکتر فیرحی به متن پایند است 
و می‌خواه��د نائین��ی را با نائینی تفس��یر کن��د و چقدر 
نائینی را با اندیش��ه دیگران. خوش��بختانه ایش��ان مقید 
بودند ک��ه نائینی با نائینی تفس��یر ش��ود. و این به نظرم 
یک��ی از ارزش‌ه��ای مهم ای��ن کتاب اس��ت. در کتاب 
واژهای��ی معنا می‌ش��ود و دکتر فیرحی مقید اس��ت اگر 
آخون��د خراس��انی تقریض‌هایی می‌نویس��د، آن را هم 
ش��رح دهد و گره‌گش��ایی کند، زیرا متن، متن دشواری 

است.
  مس��أله دیگ��ر این‌که مفاهیم فقهی و اصولی بس��یاری 
در این اثر اس��ت که خوشبختانه دکتر فیرحی به شرح و 
بس��ط پیرامون این مفاهیم می‌پردازد. او در خیلی موارد 
مقید است در وهله اول اگر اصطلاحات اصولی به کار 
می‌برد ابتدا مس��ائل فقهی را از دی��د نائینی ببیند و بعد 
اگر اختلاف نظری با فقهای دیگر وجود دارد بیان کند. 
نکت��ه دیگ��ر این اس��ت که مرح��وم نایینی اش��اره کوتاه 
و گذرای��ی ب��ه تاریخ جه��ان دارد، خب ممکن اس��ت 
خیل��ی از م��ا  با این کتاب انس داش��ته باش��یم و به این 

نکته توجه نکنیم و از کنارش رد شویم اما اقای فیرحی 
مکث‌ه��ای خ��وب و دقیق��ی انج��ام می‌ده��د و بحث 
می‌کند. فرق مفس��ر با ش��ارح این اس��ت که او خطوط 
نا‌نوشته را می‌خواند، آقای فیرحی چنین کاری را در این 
اثر انجام داده اس��ت و ما شاهد هس��تیم از دل مطالب 
نائینی، مسائلی را بیرون می‌کشد و نگاه نائینی به تاریخ 
و تم��دن را بیان می‌کن��د در حالی که ممکن اس��ت ما 

توجهی به این موضوع نداشته باشیم. 
موضوع دیگری که در این کتاب وجود دارد این اس��ت 
که به ریشه‌های تاریخیِ فکر نایینی هم توجه می‌شود؛ 
معمولا تاریخ اندیشه جدی گرفته نمی‌شود زیرا اصولا 
به تذکره‌نویس��ی پرداخته‌ایم نه تاریخ اندیش��ه سیاسی 
بنابراین به س��یر خیلی از مس��ائل نمی‌پردازیم. جا دارد 
از مرح��وم مطهری یاد کنیم ک��ه در درس‌ها و بحث‌ها 
ای��ن‌ نکته را تذکر می‌داد و خ��ودش هم رعایت می‌کرد 
یعن��ی اگر بحث وجود ذهنی را مطرح می‌کرد، به س��یر 
طرح این  مسأله در تاریخ فلسفه اسلامی می‌پرداخت.

در ای��ن کت��اب به ریش��ه بس��یاری از مفاهی��م که طرح 
می‌ش��ود، توجه ش��ده اس��ت و ما با خواندن آن متوجه 
می‌شویم کجایش ادعای نائینی است و کجایش ادعای 
نائینی نیست. هیچ متفکری نیست که همه اندیشه‌های 
خ��ود را از ع��دم به وجود بیاورد، ه��ر متفکری پایش را 
ج��ای پای متفکران دیگر می‌گ��ذارد و این اهمیت یک 
فیلس��وف و متفک��ر را می‌رس��اند ک��ه جا پ��ای دیگران 
می‌گ��ذارد و نمی‌ایس��تد و گ��ذر می‌کن��د و ب��ه مرحله 
بالاتر م��ی‌رود و افق‌های جدیدی را باز می‌کند، نه این 
که مردید متفکر ش��ود و ش��اگر بالافصل آن اندیشند و 

متفکر باقی بماند. 

نگاه تازه به نائینی
یک��ی دیگ��ر از ن��کات کت��اب »در آس��تانه تج��دد«، 
بحث‌های��ی اس��ت ک��ه در ب��اب م�الک مش��روعیت 
مطرح می‌ش��ود. بیان ای��ن مطالب از کس��ی بر می‌آید 
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که اندیش��ه‌های سیاس��ی غرب را خوب خوانده باشد. 
پشتوانه حوزوی دکتر فیرحی و پشتوانه مطالعاتی‌ای که 
او در اندیش��ه سیاس��ی غرب دارد موجب شده تا آقای 
دکتر با نگاه تازه‌ای به نائینی بنگرد. این حسن است که 
آدم پنجره ذهن خود را به روی اندیش��ه دیگران باز کند 
ن��ه این که پنجره ذهن��ش را با فولاد ببن��دد، این معنای 
این نیس��ت که ما تابع اندیش��ه‌های دیگران شویم بلکه 
اندیش��ه‌های دیگ��ران می‌تواند راه را به ما نش��ان دهد تا 

تفکر خودمان را بهتر بشناسیم. 

درختِ پر برگ و بار 
واژه‌هایی مانند امان��ت، امانت نوعی و وکالت اهمیت 
فوق‌العاده‌ای در اندیش��ه سیاس��ی دارد، این‌که ماهیت 
حکومت را چه بدانیم بحث مهمی است. خوشبختانه 
بع��د از انقلاب اس�المی ما به اندیش��ه سیاس��ی توجه 
کرده‌ایم، نمی‌خواهم بگویم درخت پربرگ بدون باری 
بوده اس��ت، این اعتقاد را ندارم برگ زیاد داشته، بار هم 
کم نداشته اس��ت. من همیشه به این‌نکته توجه دارم که 
ببینم کس��انی که در س��ه‌چهار دهه اخیر در این عرصه 
قل��م زده‌اند، چقدر در باب حکومت بحث کرده‌اند اما  

خیل��ی بحث در این زمینه نمی‌بینیم در حالی که بحث 
کلی��دی‌ای اس��ت. خوش��بختانه نائینی به این  مس��أله 
توجه می‌کند. دوس��ت داش��تم آقای فیرحی بین نایینی 
و فیلس��وفان غربی مقایسه‌ای داش��تند زیرا این موضوع 

اهمیت بسیار مهمی دارد.

شرح اندیشه نائینی کار ساده‌ای نیست
رابط��ه برخ��ی از مس��ائل ب��ا یکدیگ��ر مانن��د آزادی و 
توحی��د و ملازمه اس��تبدا با ش��رک مفاهیمی اس��ت که 
در اندش��ه نائین��ی مط��رح می‌ش��ود و آق��ای فیرحی به 
خوب��ی این مفاهیم را ب��از می‌کند و از کنار این مفاهیم 
گ��ذر نمی‌کند، گاهی می‌بینیم آق��ای فیرحی زمانی که 
مفهومی مطرح می‌ش��ود مثلا نسبت حقیقت حکومت 
و حقیقت شریعه بحث خوبی می‌کند که این بحث‌ها، 
بحث‌های گره‌گش��ایی است. در واقع اهمیت کتاب در 
این اس��ت که برخی از مفاهی��م را توضیح می‌دهد و یا 

برخی از ابهامات را مطرح کند.
این کت��اب پیچیدگی‌هایی دارد ک��ه گاهی وقت‌ها باید 

بگویم کار، کار ساده‌ای نیست.
من با کس��ی تعارف ندارم اما انصاف حکم می‌کند که 
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بگوییم کار، کار دشواری است و ادم باید خیلی صبر، 
حوصله و تحمل داشته باشد که مفاهیم گسترده را بیان 
کند. ش��ما گاهی با مفاهیمی سرکار دارید که در مسیر 
واحد حرکت می‌کند اما گاهی مفاهیم مختلف دارید، 
از اص��ول وارد فقه می‌ش��وید، از آن‌ج��ا وارد کلام و از 
کلام به فلس��فه و بعد فقه سیاس��ی، خب این کار، کار 
طاقت‌فرسایی است که محقق را خسته می‌کند اما آقای 

فیرحی با سعه صدر به این‌ها پرداخته‌اند.
اختلاف مشروطه‌خواهان و مشروعه‌خواهان در دو بعد 
اس��ت؛ یکی فه��م دین و دیگری در مواج��ه با مقولات 
مدرن. توجه به نائینی و مطالعه ناو از این منظر اهمیت 
خاص دارد که فهم دین هم کار س��اده‌ای نیس��ت یعنی‌ 
این‌گونه نیس��ت که بگوییم فقه و اصول و کلام و فلسفه 
را خوانده‌ایم و تمام. یکی از نکات بسیار مهمی که باید 
به آن توجه کرد، این است که ریشه این اختلاف فهم‌ها 
در چیس��ت، چرا ش��یخ فضل‌الله نوری و طرفداران او 
چنین فهم��ی از مت��ن دارد و نائینی چنی��ن فهمی؟چرا 
کس��ی جامعی��ت و کمال دی��ن را این‌گون��ه می‌فهمی و 
دیگری به گونه دیگری؟ این‌ها درس‌آموز است. زمانی 
ک��ه کتاب نائینی را می‌خوانیم باید از این زاویه نیز به او 
نگاه و تجزی��ه و تحلیلش کنیم که نائینی چگونه به این 
فهم می‌رسد. این موضوع از اهمیت بسزایی برخوردار 

است.
علی‌اکب�رزاده: دکتر نصری در سخنان خود به این‌نکته 
اش��اره کرد که دکتر فیرحی تلاش کرد نائینی را با نائینی 
تفس��یر کن��د ب��ا توجه ب��ه این که ش��ما به اندیش��ه‌های 
فک��ری او و فقهای معاصر ما آش��نایی داری��د. آیا آقای 
دکت��ر فیرحی به ای��ن موضوع پاین��د بودند و ی��ا این‌که 
می‌خواس��تند موضع خودش��ان را نش��ان دهند. به طور 

کلی درباره نقاط قوت این کتاب با بگویید. 
قاض�ی‌زاده: دکتر نصری نقاط ق��وت کتاب را گفتند و 
م��ن نقاط ق��وت را محدودتر بیان می‌کن��م و تیتروار رد 
می‌شوم. در ابتدا نام زیبا و با معنایی است که برای این 

اثر انتخاب ش��ده و آقای دکتر خودشان توضیح دادند. 
نکته مهم دیگر این است این مبحث در دوران پختگی 
یک اس��تاد دانش‌آموخته حوزه و دانش��گاه، مطرح شده 
اس��ت. همان‌طور که می‌بینید واژه‌های دشواریاب را به 
خوبی توضیح داده‌ اس��ت، تیترهای��ی که انتخاب کرده 
از مزیت‌ه��ای کتاب اس��ت که می‌توان��د خواننده را به 
مفهوم مطالبی ک��ه می‌خواهد بگوی��د، نزدیک‌تر کند. 
منابعی که ایش��ان در این کتاب اس��تفاده کرده‌اند بسیار 

زیاد است.
نکته دیگری که می‌تواند هم حس��ن باش��د و هم حسن 
نباش��د، س��رک کش��یدن به رش��ته‌های مختل��ف علوم 
اس�المی اعم از فقه، اصول، کلام، تفسیر علوم قرآنی، 
فلس��فه سیاسی و تاریخ اس��ت که توانایی‌های استاد را 
نش��ان می‌دهد. کس��ی که کتاب را می‌خواند می‌گوید 
»تنبی��ه الامه« کتاب فقه سیاس��ی اس��ت و ش��ارح هم 
اس��تاد علوم سیاسی است و ش��ارح حداکثر از اندیشه 
سیاس��ی، فقه و احیانا لغت استفاده کرده باشد اما او به 
مناس��بت‌های مختلف از علوم دیگر هم اس��تفاده کرده‌ 

است. 
 نکت��ه مهم دیگر کتاب »در آس��تانه تجدد« این اس��ت 
که آراء مختلف مرحوم نایینی را در نظر داش��ته و شارح 
س��عی کرده بی��ن آثار او نوع��ی هم‌خوان��ی ایجاد کند، 
در واقع در ش��رحش به متون دیگ��ر نایینی پرداخته و و 
بر اس��اس تس��لطی که بر کتاب داش��ته‌ تقریر خوبی از 
دیدگاه‌ه��ای نایینی و ریش��ه‌های فک��ری‌اش طرح کرده 
اس��ت. جدا از استفاده از منابع وسیع فقهی و حقوقی، 
دکت��ر فیرحی در تبیین مبانی فکری فقهای دیگر ش��یعه 
ک��ه در حوزه سیاس��ت کار کرد‌ه‌اند، تلاش کرده‌ اس��ت 
شاید به یک معنا بتوان گفت این کتاب نه اسمش شرح 
»تنبیه الامه« است و نه حتی تفسیر آن بلکه فراتر از این 
موضوع است. استاد فیرحی مجموعه کاملی ارائه کرده‌ 
تا سخن کسان دیگری را که در فضایی که نائینی سخن 
گفته‌، دریابید لذا از ش��خصیت‌ها دیگری هم اس��تفاده 
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کرده و‌ دیدگاه‌های آن‌ها را هم ذکر کرده است.
آق��ای فیرح��ی نقدهای نائین��ی بر ش��یخ فضل‌الله را به 
گون��ه‌ای آورده که اول حرف ش��یخ فضل‌الله ذکر کرده 
تا دیدگاه‌هایش مش��خص شود و برای پاسخ به شبهات 

چاپ‌های مختلف »تنبیه الامه« را دیده‌ است. 
یک��ی از ایراد‌های این کتاب، ایراد ش��کلی اس��ت. اگر 
مخاط��ب بخواه��د ش��رحی را پیدا کند باید س��ه‌چهار 
صفح��ه بگردد. نص��ف پارگراف از کت��اب اصلی آمده 
اس��ت و ۱۰ صفحه بعد ش��رح ان چند خط اس��ت. بد 
نیس��ت در چاپ‌ه��ای بع��دی به ای��ن ص��ورت تنظیم 
ش��ود که اگر قرار اس��ت ش��رحی به مطلبی گفته ش��ود 
پانوی��س در همان صفحه‌ای باش��د که متن اس��ت ولو 
ای��ن که توضیحات مفصل اس��تاد مش��کلاتی را ایجاد 
می‌کند. موضوع دیگر که به ذهنم می‌رس��د این اس��ت 
که مجموعه توضیحات اس��تاد به لح��اظ حجمی زیاد 
اس��ت، فکر می‌کنم توضیح��ات او ۱۰ برابر متن کتاب 
اس��ت و اگر کس��ی بخواهد کتاب تنبی��ه الامه را محور 
کتاب ق��رار دهد، خب قاعدتا نمی‌توان��د همه کتاب را 
بخواند و این حجم، کتاب را از حالت ش��رح و تفس��یر 
در آورده است. فکر می‌کنم برخی از توضیحات اضافی 
و مناس��ب ش��رح کتاب فقه سیاسی است. کاش فکری 
می‌شد تا توضیحات طبقه‌بندی شود، یعنی توضیحات 
شرح‌گونه و تفیسرگونه با علامت مشخص می‌کردند یا 
تحت عن��وان ضمائم جدا می‌آوردند. برخی از مطالب 
اس��تاد گرچه در جای خود خوب است اما خیلی شرح 

مطلب نائینی به حساب نمی‌آید. 
نکت��ه‌ای که وجود دارد، مرحوم نایینی نظریه‌پرداز متاثر 
از ش��رایط اجتماعی بوده و ش��رایط اجتماعی نائینی به 
او اجازه نمی‌داده درباره مش��روعیت اصل دولت سخن 
بگوی��د بالاخره پادش��ان سرجایش��ان بودند و ش��رایط 
به‌گونه‌ای نبود که خیلی راحت بگوید پادشاهان مشروع 
نیس��تند و ب��ر چ��ه اساس��ی و در چه ش��رایطی انتخاب 
شد‌ه‌اند. لذا مرحوم نائینی در نظریه‌اش از سلطنت گذر 

کرده است، یعنی درباره این‌که چه کسی باید حکومت 
کن��د نظریه‌پردازی نکرده اما درب��اره این‌که چگونه باید 
حکوم��ت کن��د نظریه‌پردازی کرده اس��ت اس��م کتاب 
نیز به این مطلب اش��اره دارد. مرحوم نائینی نس��بت به 
اصل مشروعیت اهتمام اساسی نداشته و ادله او درباره 
ش��ورا در باب تصمیم‌گیری، قانون، آزادی و مس��اوات 
است. درباره این‌که نباید شاه قاجار داشته باشیم و باید 
رای‌گیری کنیم و کسی را بر اساس رای‌گیری به ریاست 
برس��انیم، چنین حرفی ندارد و ش��اید علتش این است 
که مرحوم نائینی ضمن نظریه‌پردازی، متأثیر از اندیشه 

مسلط شیعی در حوزه ولایت و حکومت بوده است. 
اندیش��ه مس��لط ش��یعی این اس��ت ک��ه ام��ام و رهبران 
جامعه، منس��وب از جانب خدا هستند و امام دوازدهم 
که رهبر فعلی جامعه ماس��ت غایب است و کسانی که 
این حکومت را به دست می‌گیرند، هر کسی که باشند، 
حکوم��ت را قاصبانه به عهده گرفته‌اند. این اندیش��ه‌ای 
اس��ت که در دوره‌های مختلف اس�المی ب��ه آن اعتقاد 
داشتند. اش��تباهی که ما در اندیش��ه سیاسی داریم این 
اس��ت فکر می‌کنیم در دوره‌های میانی و قبل از مرحوم 
نراق��ی خیلی‌ها به این‌که حکومت دولت فقیهی باش��د 
قائ��ل هس��تند، درحالی ک��ه در نوش��ته‌های کلامی ما 
هیچگاه این بحث، بعنی رهبر غیرمعصوم، طرح نشده 
و فقط شرایط برای رهبر جامعه می‌گوید. این نکته مهم 
است که اهتمام اصلی نائینی در این کتاب این است که 
این سوال را پاس��خ دهد، چگونه باید حکومت کرد که 
ظلم بر مردم کمتر شود. اگر در جایی بحث مختصری 
درباره ولایت و ارتباط ولایت و شورا از ایشان هست از 
این منظر باید ببینیم. به نظرم در اندیش��ه نائینی ولایت 
فقیه چیزی در براب��ر اکثریت و رای مردم قرار نمی‌گیرد 
زی��را در فض��ای دیگری اس��ت و می‌خواهد ب��ه عنوان 
مش��روعیت کل جامعه اعمال حکومت کند. اما این‌که 
جامعه چگونه حکومت شود که ظلم کمتر شود، بیشتر 
درب��اره چگونه باید حکومت کرد اس��ت. نکته بس��یار 
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مهی که ما باید به آن توجه کنیم این است که در اندیشه 
سیاسی شیعه نباید نظریه امامت و نظریه‌پردازی عصر 
غیب��ت را از ی��اد ببریم و از ط��رف دیگ��ر تحلیلمان از 
اندیش��ه سیاس��ی عصر غیبت باید چیزی باشد که هم 
بتوانی��م با دنیای جدید یک مواجه��ه عاقلانه و عالمانه 
داش��ته باش��یم و هم نظریه امامت را که به آن معتقدیم 
و ادله محکمی هم پش��تش اس��ت، نفی نکنیم. این‌که 
چه‌ط��ور ای��ن دو را جمع کنیم امر مه��م و قابل توجهی 
اس��ت ک��ه کاش در برخ��ی از بخش‌ه��ا جناب اس��تاد 

فیرحی به این نکته توجه بیشتری می‌کرد.
نایینی توجیه‌گر شرایط زمانه‌اش نبوده است!

علی‌اکب�رزاده: دیدگاه��ی در تاریخ اندیش��ه اس�المی 
وج��ود دارد ک��ه می‌گوید از قرن چهارم به بعد اندیش��ه 
اس�المی دچار توقف شده و صرفا کاری که دانشمندان 
اسلام دارند ش��رح آثار دیگران بوده است. حتی برخی 
از کتاب‌ها پنج‌ش��ش بار ش��رح ش��ده و ما کار ابداعی 
نداری��م و در مقابلش دیدگاهی وجود دارد که می‌گوید 
این‌طور هم نیست و در فلسفه اسلامی ملاصدرا مبدع 
ب��وده یا مکتب ش��یخ انص��اری تحول��ی در علم اصول 

ایجاد. 
نص�ری: پرسش��ی که مطرح می‌ش��ود و کس��انی که با 
نائینی اخت�الف نظر دارند، می‌خواهن��د بگویند او در 
کتابش توجیه‌گر مشروطه بوده است و در واقع خواسته 
آن‌چ��ه را که ش��رایط زمان��ه‌اش اقتضا می‌کن��د، توجیه 
و تفس��یر کند. م��ن با این حرف به ش��دت مخالفم. آیا 
می‌توانی��م بگوییم حکومت آرمان��ی نایینی چی بوده؟ 
ب��رای این‌که خوب بتوانیم به این پرس��ش پاس��خ دهیم 
باید به این نکته توجه کنیم که نحوه طرح بحث و ورود 
نایین��ی چیس��ت. کار مهمی ک��ه مرحوم نائین��ی انجام 
می‌دهد این است که در ابتدا تقسیم حکومت می‌کند.
دو پرس��ش را برخی از فیلس��وفان غربی مطرح کرده‌اند 
این‌که چه کس��ی و چگونه باید حکومت کند و گفته‌اند 
از افلاطون تا عصر حاضر به پرس��ش اول پاس��خ داده 

شده و حالا زمان این است که به سوال دوم بیشتر پاسخ 
دهیم. من این دو پرس��ش را مه��م می‌دانم اما اعتقادی 
ندارم که افلاطون به س��وال اول پاس��خ داده و به س��وال 
دوم پاس��خ نداده است، بلکه سعی کرده به هر دو سوال 
پاس��خ دهد. نحوه ورود نایینی راه‌گشا است، از تقسیم 
حکومت بحث می‌کند و می‌گوید اس��اس حکومت را 
می‌تواینم دو قس��م کنیم؛ حکومت تملیکیه و حکومت 
ولایتیه. زمان که حکومت ولایتیه را شرح می‌دهد چند 
مع��ادل برای آن به کار می‌برد عادله، مش��روطه و.... به 
نظرم نایینی به هر دو سوال پاسخ می‌دهد و بحث‌هایی 
در ب��اب ولایت فقیه دارد که بحث‌های مهمی اس��ت.  
یکی از عواملی که باعث شده حجم کتاب اضافه شود 
این اس��ت که فیرحی نخواس��ته از کنار این مس��ائل به 
س��ادگی گذر کند. حتی کارخوبی که فیرحی کرده این 
بوده ک��ه نظرات دیگرِ نائینی را هم آورده تا نش��ان دهد 
نائینی در تنبیه ب��ا نائینی مباحث فقهی تعارض ندارد و 

مکمل هم هستند. 

برای نائینی چند  مسأله اصل است: 
تحدید قدرت، نظارت بر حاکمان، حقوق 
انسان‌ها، نقش مردم در نظام، مشارکت 

اجتماعی، چگونگی اداره جامعه، نفی 
استبداد. همچنین نایینی به تفکیک قوا 

اعتقاد پیدا می‌کند. اگر کسی تنبیه را 
دقیق بخواند قوه قضاییه شأن فقیه است، 

قوه مقننه مربوط به مردم و نقش مردم 
است و نظارت فقیه از این جهت است که 

اسلامیت قوانین مورد تایید قرار بگیرد و 
قسمت دیگر قوه مجریه است که در این‌جا 

ولایت اذن را مطرح می‌کند یعنی اگر فقیه 
می‌تواند خودش اداره کند و اگر نمی‌تواند 

به دیگری اذن بدهد
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نایینی متوجه اس��ت که باید بحث امامت را از  مس��أله 
عصر غیبت جدا کرد زیرا امامت نص خاص و با اس��م 
و رسم است و مشخص شده امام کیست. اما در عصر 
غیب��ت کس خاصی مش��خص نش��ده بلک��ه صفات او 
مش��خص ش��ده اس��ت. از طرف دیگر نایینی وارد این 
بحث نمی‌شود که چگونه انتخاب کنید و ما نباید انتظار 
داشته باشیم که همه پرسش‌های ما را پاسخ داده باشد. 
نائینی در ش��رایطی کتابش را نوشته که مجلس به توپ 
بسته شده و کلی رس��اله در تایید این اقدام محمدعلی 

شاه و ضدیت با نظام مشروطه نوشته شده است. نائینی 
در این ش��رایط در چن��د جبهه باید مب��ارزه کند یکی با 
کس��انی که آرمان‌شان نظام مش��روطه غربی است و از 
طرف دیگر با کس��انی که هم لباس خود هس��تند، نبرد 
فکری کند و در عین حال نمی‌خواهد از مبانی و اصول 
خود عدول کند. لذا می‌بینیم به پرس��ش‌ها پاس��خ داده 
نش��ده اس��ت. البته معتقدم اگر خوانش دقیقی داش��ته 
باشیم، برخی از پرسش‌ها را همم می‌تواند پاسخ دهد. 
ب��رای نائینی چند  مس��أله اصل اس��ت: تحدی��د قدرت، 
نظ��ارت بر حاکم��ان، حقوق انس��ان‌ها، نق��ش مردم در 
نظ��ام، مش��ارکت اجتماع��ی، چگونگ��ی اداره جامع��ه، 
نفی اس��تبداد. همچنین نایینی ب��ه تفکیک قوا اعتقاد پیدا 
می‌کند. اگر کس��ی تنبیه را دقیق بخواند قوه قضاییه ش��أن 

فقیه اس��ت، قوه مقننه مربوط به مردم و نقش مردم اس��ت 
و نظ��ارت فقیه از این جهت اس��ت که اس�المیت قوانین 
م��ورد تایید قرار بگیرد و قس��مت دیگر قوه مجریه اس��ت 
که در این‌جا ولای��ت اذن را مطرح می‌کند یعنی اگر فقیه 
می‌توان��د خ��ودش اداره کن��د و اگر نمی‌توان��د به دیگری 
اذن بدهد. اگر نائینی در دوره ما بود و نظام شاهنش��اهی 
نب��ود، برای نائینی این  مس��أله مطرح ب��ود که قوه قضاییه 
باید اس��تقلال خود را داش��ته، مقننه باید مس��تقل باشد و 
مجریه هم اس��تقلال داشته و فقیه اگر می‌تواند خود اداره 
کند و اگر نمی‌تواند اذن بدهد که مش��روعیت آن را تعیین 

می‌کند.
 مس��أله دیگ��ری که می‌خواهم اش��اره کن��م حجم کتاب 
اس��ت؛ این‌که مخاطب کتاب چه کسی است، اگر از دل 
این کتاب، کتاب مختصر‌تری هم بیرون بیاید بد نیست تا 
کسانی که حوصله ندارند این مجموعه به این گستردگی 

را مطالعه کنند، کتاب کم‌حجم را مطالعه کنند. 
به نظرم ضرورت دارد فهرس��ت موضوعی جامعی برای 
کت��اب تدوین ش��ود. فهرس��ت موضوعی ب��رای اعلام 
و اس��م کتاب نیس��ت بلکه مفاهیم و ارتب��اط مفاهیم با 
یکدیگر بس��یار مهم اس��ت تا اگر کسی بخواهد در این 
مینه مطالع��ه کند، ببیند مفاهیم پیوس��ته و در ارتباط با 

یکدیگر کجاهاست.
نکته دیگر این اس��ت در کتاب، به به توپ بس��ته شدن 
مجلس اشاره شده است اما این موضوع مطرح نمی‌شود 
ک��ه چه کس��انی در این زمینه نقش داش��تند. تصور این 
اس��ت اگر وارد ش��وند، باید بح��ث تاریخ��ی کنند اما 
تاییدیه‌هایی که صورت می‌گیرد و اعلامیه‌هایی که فقها 
می‌دهند از عواملی است که نائینی کتاب را می‌نویسد.
همان‌ط��ور ک��ه دکت��ر قاض��ی‌زاده گفت، برخ��ی جاها 
توضیحات بیش��تری لازم دارد. موضوع دیگر این است 
که نائینی به ش��ورا خیلی تکیه می‌کند، بحث ش��واریی 
ک��ه نایینی مطرح می‌کند، اگ��ر خواننده دقت نکند فکر 
می‌کند مربوط به بحث امامت بعد از پیامبر و انتخاب 

به نظرم ضرورت دارد فهرست موضوعی 
جامعی برای کتاب »در آستانه تجدد« 
تدوین شود. فهرست موضوعی برای 

اعلام و اسم کتاب نیست بلکه مفاهیم و 
ارتباط مفاهیم با یکدیگر بسیار مهم است تا 
اگر کسی بخواهد در این مینه مطالعه کند، 
ببیند مفاهیم پیوسته و در ارتباط با یکدیگر 

کجاهاست
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خلفا اس��ت. اما این‌که اندیشه سیاس��ی شهد صدر در 
ارتباط با ش��ورا چیس��ت، بحث دیگری است. مرحوم 
ص��در به ش��ورای امت و نظ��ارت مرجع اعتق��اد دارد. 
جا دارد مقایس��ه‌ای بین اندیش��ه سیاسی شهید صدر با 
نایینی صورت بگیرد. فیرحی در متن مشخص نمی‌کند 
مخاطب چه کسی است، مثلا »ما علمای ظالم‌پرستان 
عصر و حاملان شعبه استبداد دینی«، راحت از این‌جا 
می‌گ��ذرد و مخاط��ب را مش��خص نمی‌کن��د، نائین��ی 
مشروعه‌خواهان را بیان می‌کند و در جایی بحث متمم 
قانونی اساس که شیخ فضل‌الله برایش زحمت کشیده 
اس��ت. البته انتقادی داش��ت که انتق��ادات نایینی وارد 
نب��ود. آقای فیرحی در جایی می‌گوی��د نائینی افراط در 
داوری ک��رده‌، البته م��ن اعتقاد ندارم. اندیش��ه نایینی و 
ش��رایط و مقتضیات زم��ان و فضایی ک��ه او در آن قرار 
گرفته بود نکاتی است که باید به آن توجه داشته باشیم.

فیرح��ی: قدم��ا از توحید، نبوت و امامت ش��روع و بعد 
بحث سیاسی می‌کردند و معمولا بحث سیاسی را اهل 
س��نت ذیل نبوت و تش��یع ذیل امامت مطرح می‌کردند 
اما مرحوم نایینی وارونه می‌ش��ود و شروع بحث مرحوم 
نایین��ی عجیب اس��ت و بحث را از سیاس��ت و دقیقا از 
طبقه‌بن��دی دولت ش��روع می‌کن��د. دولت‌ه��ا دو جور 
هس��تند یا تملیکی که اس��تبدادی‌اند و ی��ا دولت امانتی 
هس��تند که همان ولایتی است. سپس به اقتضای بحث 
سیاس��ی به امامت می‌رسد. بحث نائینی سیاسی است 
و ش��روعش طبقه‌بن��دی تئوری دولت‌ه��ای مدرن، زیرا 
اصالت را به جامعه می‌دهد و معتقد اس��ت جامعه باید 
دولت داش��ته باش��د و دولت دو جور است یکی امانتی 
و آنج��ا این حرف را می‌زند تنها عامل��ی که می‌تواند به 
بهترین وج��ه امانتداری کند، امامت و عصمت اس��ت 
و از آنج��ا وارد بحث می‌ش��ود و می‌گوید چون در دوره 
غیبت چنین عصمتی نداریم، تنها معیارمان قانون است 
و این بحث جدی اس��ت. مرحوم نائینی ساختار بحثش 
با فارابی متفاوت اس��ت و وارونه شده و به نظر می‌رسد 

به ش��دت مدرن است. اگر از این زاویه نایینی را در نظر 
بگیرم در امتداد سنت نیست بلکه در آغاز تجدد است. 
قاضی‌زاده: اساس��ا مرحوم نایینی به حاکم و این‌که که 
شرایط حاکم چیست نپرداخته و حکومت را استبدادیه 
و ولایتی��ه می‌دان��د بع��د عصم��ت را حاف��ظ س��لطنت 
می‌خوان��د. کم��ی جلوت��ر می‌گوید حالا ک��ه معصوم 
نیس��ت چه کنیم؟ بحث نظارت بیرون��ی بر قوه قاصمه 
عصم��ت مطرح می‌کند. یعنی مرحوم نائینی نمی‌گوید 
اگر معصوم نبود حالا چه کس��ی باشد، می‌گوید حالا 
که معصوم نیس��ت پش��ت حاکم را با قان��ون و مجلس 
ببندی��م در واقع نظارت بیرون��ی را بگذاریم که موقوف 
به دو امر اس��ت تدوین قانون اساسی و مجلس. تدونی 
قانون اساس��ی و مجلس انتخاب حاکم نیست. مرحوم 
نایین��ی به ه��ر دلیل نخواس��ته بگوید حکوم��ت قاجار 
مش��روع نیست و این‌که ش��خص حاکم چه کسی باید 
باش��د. اهتم��ام اصلی او ای��ن بوده که نظ��ارت بیرونی 

بگذاریم تا پشت حاکم را ببیند.
نکته دیگری که می‌خواهم به آن اش��اره کنم این اس��ت 
در ن��گاه نائینی دو چیز هس��ت یا اس��تبداد یا عصمت. 
اما در نظریه‌پردازی‌های دنیای جدید در حوزه اندیش��ه 
سیاس��ی ما بین دو چیز هستم یا دموکراسی یا استبداد . 
در اندیش��ه دینی‌مان غیر از دوکراسی و استبداد،  مسأله 
امامت را ب��ه عنوان چیزی که هم ح��ق الهی حکومت 
است و هم اس��تبداد، داریم. مرحوم نائینی در حقیقت 
سه نظریه را مقایسه می‌کند، نظریه ولایتی که بر اساس 
عصم��ت، نظریه اس��تبداد و نظریه عص��ر غیبت که بر 
اس��اس مجلس و قانون اس��ت. مرحوم شهید صدر هم 
همین‌طور اس��ت یعن��ی متفکران فقه سیاس��ی ما که به 
دنیای جدید نزدیک ش��دند در حقیقت سه حکومت را 
مقایس��ه می‌کنند. نامش را دموکراسی نمی‌گذاریم زیرا 
م��ردم نیامدند که پیامبر را به عن��وان حاکمیت انتخاب 

کنند، شاید بتوان گفت مردم پذیرفتند. 
موض��وع دیگ��ری که وج��ود دارد بحث ش��ورا اس��ت؛ 
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در دوران معاص��ر بحث ش��ورا در براب��ر امامت مطرح 
نمی‌ش��ود بلکه در برابر اس��تبداد مطرح می‌شود و باید 
به آن توجه داش��ت. در حوزه اندیش��ه سیاسی صحبت 
می‌کنیم، در صدر اس�الم نظریه شورا مطرح بود و بعد 
از پیامب��ر ای��ن نظری��ه در مقابل نص مطرح می‌ش��ود، 
نمی‌توانی��م‌ آن را بپذیری��م زی��را معتقدی��م آن حق برتر 
است و خداوند چیزی را تایید کرد است. ولی در عصر 
غیبت رابطه ولایت فقیه با شوار چگونه است و چگونه 
باهم جمع می‌ش��ود، مدل��ش را مرح��وم نائینی گفته و 

استاد فیرحی شرح داده است.
البته نظریه مختلفی در شورا مطرح است که شورا را در 
مش��روعیت‌بخش مطرح می‌کنیم. ب��ه ظاهر در جامعه 
ما در همه س��طح‌ها حاکمان ما مستند به شورا هستند. 
اما در حوزه نظریه حکومت اسلامی است تفاوت‌هایی 
بین شهید صدر و آیت‌الله منتظری و برخی دیگر وجود 

دارد که قابل بحث هستند.

دولت نایینی انسجام ندارد
فیرح�ی: برداش��ت م��ن ای��ن اس��ت ت�الش نائینی جز 
تلاش‌ه��ای موفق بوده اس��ت. نائین��ی در دروه غیبت به 
س��مت قرارداد م��ی‌رود و می‌گوید اگ��ر عصمت نبود، 
چاره‌ای نداریم غیر از قانون. قانون را چگونه تنظیم کنیم 
از طریق قرارداد، مردم جمع شوند و رای بدهند. مرحوم 
ش��هید نوری اعتراض می‌کند قرارداد ش��دنی نیس��ت و 
نائینی بر روی قرداد ناقص استدلال می‌کند. جالب این 
اس��ت، امس��ال)۹۵( ۲۰۱۶، جایزه نوب��ل اقتصاد را به 
دو اقتصاددان دادند که ب��ر روی قرارداد ناقص صحبت 
ک��رده بودن��د، این‌ک��ه چطور با ق��رارداد ناق��ص جامعه 
را اداره کنن��د، در ش��رایطی که نمی‌توانی��م قرارداد کامل 
داش��ته باش��یم. مرحوم نایینی ۱۲۰ سال قبل این قرارداد 
ناقص را طرح کرده بود. یکی دیگر از نکات مورد توجه 
نایینی این ب��ود که درباره معص��وم نباید صحبت کنیم، 
او از عصمت صحبت می‌کند. در واقع ش��خص برایش 

مهم نیس��ت و از معصوم صحب��ت نمی‌کند و می‌گوید 
هرکج��ا عصمت باش��د، معصوم هم هس��ت. از طرف 
دیگر عصمت قابل انتقال نیست. سپس نائینی بر قانون 
اساس��ی و دموکراس��ی متمرکز می‌ش��ود. البت��ه مرحوم 
نائینی ایرادهایی دارند مث�ال نگفته که چگونه حکومت 
از معصوم در دوره غیبت به دموکراس��ی مبتنی بر قرارداد 
منتقل شود. بحث نایینی در جای دیگری هم ایراد دارد 
و آن بحث قانون‌گذاری و نس��بت قوه قضاییه است، در 

واقع دولت نایینی انسجام ندارد.

نایینی مدرن‌تر از صدر و طالقانی
مرحوم نائینی برداشتی از شورا دارد که تاکنون ندیده‌ام، 
نائینی ش��ورا را حتی به امامت تس��ری می‌دهد؛ البته نه 
امامت ب��ه معنای رهبری مذهبی بلک��ه امام معصومی 
ک��ه حاک��م اس��ت. اگ��ر ام��ام بخواه��د حاکم باش��د، 
برعهده ش��ورا می‌گ��ذارد. ام��ام به رغم معص��وم بودن 
موظف اس��ت نظر ش��ورا را اجرا کن��د. نائینی می‌گوید 
»و ش��اورهم فی الامر« خطاب به پیامبر )ص( اس��ت. 
خداوند ب��ه معصوم امر می‌کند با بقیه مش��ورت کند و 
این مشورت بدون اطاعت لغو است و بنابراین معصوم 
را مل��زم می‌کند نظر جمعی غیرمعصوم را بپذیرد، حتی 
اگر نتیجه غلط باش��د؛ مانند جنگ احد. مرحوم نائینی 
می‌خواه��د از این بح��ث نتایجی بگی��رد، این که آنچه 
اهمیت دارد، مکانیزم تصمیم است و نه تصمیم. نایینی 
جزء متفکران فرمالیس��ت اس��ت و فرم‌ها برایش جدی 
هس��تند. به همی��ن دلیل مرح��وم نایینی مدرن اس��ت، 
ادبیاتش هم مدرن اس��ت اس��ت و حتی در مواقعی در 
بحث ش��ورا مدرن‌تر از مرحوم صدر و طالقانی است. 
توفیقات نائینی در عبور از نظام سیاس��ی سنتی به نظام 
سیاس��ی مدرن خ��ارج از انتظار و تصور اس��ت البته به 

اعتبار زمانه‌ای که در آن می‌زیسته است.
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در ادامه مروری خواهیم داشت بر برخی‌ از نکته‌ها که دکتر 
فیرحی بر اساس تجربیات خود از نوشتن گفته است:

در ابت��دا بای��د بگویم ای��ده اهمیت بس��یاری دارد. برای 
این‌که یک ایده قوی داش��ته باش��ید، رس��اله‌های دیگران 
را ببینی��د. آق��ای دکتر طباطبایی م��ا را این‌گونه راهنمایی 
می‌کرد. رساله‌های مشهور را نگاه بیندازید و ورق بزنید. 
حتی این‌طور می‌گفت، رس��اله‌هایی را که مشهور‌اند اما 
مرتبط با رش��ته شما هم نیستند، نگاه بیندازید. بعد چند 
موضوع خوب را انتخاب کنید و آن‌ها را به صاحب‌نظران 

بدهید تا صیقل بخورد.
به نظر من بعد از طرح ایده با کس��انی که به آن‌ها اعتماد 
داری��د، گفت‌و‌گ��و‌ کنید زیرا ای��ن گفت‌وگوه��ا آدم را به 
نتیجه می‌رس��اند. سپس چارچوب رساله را روشن کنید 
نه این‌که جزئیاتش را مش��خص کنید. س��اختار کلی آن 
را انج��ام دهید؛ این‌ک��ه می‌خواهید چ��ه کاری را انجام 
دهی��د. اگر ت��ا ای��ن مرحله بروی��د یعن��ی ۳۰ درصد از 
کارتان را انجام داده‌اید. قس��مت دیگر رساله داده‌هاست 
و فیش‌نویس��ی. البته خ��ودم این‌طور نب��ودم که بخواهم 
دوبار بنویس��م؛ معمولا در صفح��ه اول کتاب برگه‌ای را 

دقایقی از کلاس درس فیرحی

درسی برای نوشتن

ندا ولی‌پور

از دس�ت دادن ه�ر اس�تادی در کن�ار خلای�ی ک�ه در 
رش�ته مربوط�ه به وجود م�ی‌آورد، برای دانش�جویان 
و علاقه‌مندان�ش س�خت و تلخ اس�ت؛ تلخی که تا 
مدت‌ها همراه دانشجو می‌ماند. گاه مرور خاطرات 
و درس‌های�ی که اس�تاد در کلاس�ش ارائ�ه می‌کرده، 
مس�کنی ب�رای تس�کین درد اس�ت. از دس�ت دادن 
دکتر داود فیرحی برای ما دانش�جویان علوم سیاس�ی 
ک�ه ج�ز خوب�ی از او چیزی ندیدیم، س�خت اس�ت 
و چن�د روزی اس�ت کام همه‌م�ان را تل�خ ک�رده و 
حسرت کلاس‌های درسش را خواهیم داشت. سال 
گذش�ته )۱۳۹۸( دکت�ر فیرح�ی به درخواس�ت یکی 
از دانش�جویانش در حاش�یه یکی از جلسات درسی 
درباره نوش�تن رس�اله و هنر نوشتن س�خن گفت که 
این س�خنان می‌تواند نه تنها برای دانش�جویان علوم 
سیاسی و اندیشه سیاسی بلکه برای همه دانشجویان 

دکتری و کارشناسی ارشد راه‌گشا باشد.

به نوشته ی هیچ کس اعتماد نکنید و سراغ متن اصلی بروید
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می‌چسباندم و موضوعات و شماره صفحه را می‌نوشتم. 
وقتم را صرف دوباره نوش��تن نمی‌کردم. الان هم این کار 
را انج��ام نمی‌دهم. البته الان تکنول��وژی به کمک آمده 
است. قسمت بعدی نوشتن رساله هم هنر خودتان است 

 شخصی است.
ً
و کاملا

اما توصیه من این است که در چرخه زیاد خواندن نیفتید 
زیرا دچار وس��واس می‌ش��وید و تردیدتان زیاد می‌ش��ود. 
همین‌که به یک فرضیه ابتدایی رسیدید، بنویسید. و زمانی 
 
ً
که می‌نویس��ید فرضیه‌تان این باشد که ممکن است بعدا

ایده‌تان عوض شود و آن را جابه‌‌جا کنید. 
یکی از اشتباهات که کار را بد می‌کند این است که در جا 
ارجاع نمی‌دهید. هر چیزی را که نوش��تید در جا ارجاع 
بدهید. مانند کتاب آماده چاپ هم با رس��اله‌تان برخورد 
نکنید چ��ون ممکن اس��ت تغییر بدهی��د و متنی از یک 
کتاب را در میان دو متن قرار بدهید. بنابراین زمان نوشتن 
ارجاعات، ش��ماره نزنید و بنویس��ید همان. ارجاعات را 
به صورت کامل بنویسید و این را زحمت دوباره ندانید. 
خوب و ش��فاف بنویسید، اطلاعات را دقیق وارد کنید و 
 می‌دهم 

ً
فکر نکنید که زحمت است یا ارجاعات را بعدا

زیرا ممکن اس��ت در اصلاحات، متنی را جا‌به جا کنید 
که در این صورت نه تنها به خودتان آسیب می‌زنید بلکه 
به اعتبار پژوهشتان هم آسیب می‌زنید و متهم می‌شوید.
 هی��چ‌گاه ب��ه کتاب‌های دس��ت دوم ارجاع نم��ی‌دادم و 
نمی‌دهم؛ مگر در موارد اس��تثنا. شما هم عادت کنید به 
متن اصلی ارجاع دهید. همچنین سعی کنید هر فصلی 
را که می‌نویسید احساس کنید فقط آن فصل است و آن را 
برای چاپ بنویسید؛ در واقع هرفصل شما حالت مقاله 
هم داشته باشد، دو سه مقاله که بخشی از تز هستند، نه 

این‌که مستخرج از تز باشند. 
ب��ا اولین ایده‌ها اولین نوش��ته‌های ش��ما نیز باید نوش��ته 
ش��ود. اگر ش��ما نوش��تن را به تاخیر بیندازید دچار تأخیر 
می‌شوید. نظم ذهنی ش��ما به هم می‌ریزد. اگر طرحتان 
امروز تصویب شد، از امروز شروع به نوشتن کنید. فوق 

فوقش آن نوشته را پاره می‌کنید و دوباره می‌نویسید. تجربه 
نشان داده اولین جرقه‌ها، درخشان‌ترین جرقه‌ها هستند؛ 
برخلاف کسانی که فکر می‌کنند بعد از مطالعه نوشته‌ها 
خوب می‌شود. علتش این اس��ت که اولین جرقه‌ها ناب 
شما و نشان‌دهنده شخصیت شماست ولی اگر بخوانید و 
بعد بخواهید به فرضیه برسید دیگر شما نیستید، بنابراین 
اسیر می‌شوید و همیشه باید بخوانید. من دانشجویی دارم 
که مدام می‌خواند اما نمی‌تواند بنویس��د. آماده هرچیزی 
هم باش��ید از این‌که نوش��ته شما پاره ش��ود، نترسید. من 
رس��اله یکی از دانش��جویان را پاره کردم. دلیل هم داشتم 

زیرا دیدم این رساله خودش نیست. 
بر این‌نکته تاکید دارم اگر بین مطالعه و نوش��تن تفکیک 
قائل شوید، باختید. اولین نوشته‌تان باید اولین مطالعه‌تان 
هم باشد. شما نباید زمان را صرفا برای مطالعه بگذارید، 
 
ً
کسی که طرحی می‌دهد پیش‌فرض این را داشته که قبلا
هم دغدغه‌هایی در این زمینه بوده و چشم‌اندازی دارد. 

یکی از خصلت‌های ذهن این اس��ت که مرور می‌کند و 
بعد عبور می‌کند، این خصلت ذهن است. اگر ایده‌ای به 
ذهنتان رس��ید حتی اگر در حال رانندگی هستید، ماشین 
را کنار بگذارید و بنویسید. من از این کارها زیاد می‌کنم 
و موبایل‌های��ی برمی‌دارم که قلم دارند. گاهی‌نوش��ته‌ها 
بی‌رب��ط هم هس��تند اما ای��ن کار را می‌کن��م. خیلی هم 
خوب اس��ت. گاهی حتی از خواب بیدار ش��ده و چیزی 

نوشته‌ام که مانده است.
ش��ما مطلبی را می‌نویس��ید ام��ا تیتری ب��رای فصل بعد 
ب��ه ذهنت��ان می‌آید که باید آن را بنویس��ید و ی��ا به ذهنتان 
می‌رس��د متنی ب��ه فصل قب��ل اضاف��ه‌ کنید. گاه��ی این 
اتف��اق برایم پیش می‌آید ک��ه تیترهای فصل‌های بعدی را 
می‌نویس��م. بشیریه حرف خوبی می‌زد و می‌گفت: ذهن 
منظم است. اگر جلویش را نگیرید و در آن اختلال ایجاد 
نکنی��د، ذهن خودش مت��ن را تنظیم می‌کند و به دس��ت 
می‌دهد. اگر دغدغه داشته باشید لازم نیست آگاهانه فکر 
کنی��د. ذهن خودش ب��ر روی آن کار می‌کند. اجازه دهید 
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ذهنتان وحشی باش��د و از نقد دیگران و این‌که دیگران به 
نوشته‌هایتان اعتراض کنند، نترسید.

خیلی‌ه��ا ب��ه م��ن می‌گوین��د ش��ما ش��هامت دارید که 
نوش��ته‌هایتان را منتش��ر می‌کنید. چه فرقی می‌کند شما 
هم بنویسید؛ فوق فوقش می‌گویند غلط است. شهامت 
 
ً
غلط نوش��تن را هم داشته باشید و نگران نباشید که حتما

باید درست بنویسید. 
اگر ایده شما روشن باشد و چارچوب شکل گرفته باشد، 
در واقع س��ردرگم نباش��ید، بی��ن ۱۲ تا ۱۵ م��اه می‌توانید 
رساله دکتری خوب که بماند، جمع کنید. از ویژگی‌های 
رس��اله این‌ اس��ت که یک روز گشایش��ی پیدا می‌کنید و 
ممکن است سه صفحه بنویسید و ممکن است یه زمانی 
ذهنت��ان قفل کند و یک هفته نتوانید بنویس��ید، نه از این 
ناراحت بش��وید و نه از آن خوشحال. اما رساله را زمین 
نگذارید. یکی از ویژگی‌های رس��اله این اس��ت که تنبل 
اس��ت و دوست دارد به تأخیر بیفتد. این خصلت رساله 

است. اگر شما پشتکار نداشته باشید، طول می‌کشد.
 در دل ادبیات متن هم نباشید. این‌ها با ویراستاری 

ً
 اصلا

رفع می‌ش��ود اما تاجایی ک��ه می‌توانید متنتان را مس��تند 

کنید، نگذارید که »بعدا نقل قول را می‌زنم« زیرا این‌کار 
کلافه‌ت��ان می‌کن��د و بیچ��اره می‌ش��وید و ت��ا جای��ی که 
می‌توانید ب��ه منابع اصلی ارجاع بدهید زیرا نوش��ته‌های 
دس��ت دوم خواننده را خسته می‌کند. به نوشته هیچ کس 
اعتماد نکنید و سراغ متن اصلی بروید زیرا ممکن است 
نویس��نده دوم از دیدگاه خود سراغ متن برود که با دیدگاه 
ش��ما متفاوت اس��ت. ترجمه هم مصیبتی است. هرکجا 
 
ً
تردید داش��تید که ترجمه شما درس��ت است یا نه، حتما

اص��ل مطلب را یک جا بیاورید. ممکن اس��ت آن را پاک 
کنید اما بهتر است داشته باشید.

اس��تادان معمولا به دو دلیل کار دانش��جو را پشت گوش 
می‌اندازن��د؛ یک��ی این‌ک��ه خودش��ان ای��ده‌ای دارن��د و 
می‌ترس��ند از ایده‌شان فاصله بگیرند و دیگری به صورت 
هستی‌شناسی است، استادان به قشر دانشجو ابتدایی نگاه 
می‌کنند. البته استادان سنشان که بالا برود دیگر حوصله 

ندارند؛ بنابراین باید سماجت به خرج بدهید.
محکم بنویس��ید نه به ای��ن معنا که قرار نیس��ت این متن را 
عوض کنید، ممکن اس��ت بعدا در پاراگراف تصرف و آن را 
کم و زیاد کنید. من از این کارها می‌کنم. خودتان را همیشه 
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آم��اده بازنگری کنید اما متوقف نش��ود. خطرناک‌ترین چیز 
هم تفکیک بین مطالعه و نوشتن اشت.

نوش��تن حالت روانشناسی هم دارد. شما چیزی را خلق 
کنید که برای شماس��ت. نوش��تن خس��تگی آدم را تخلیه 

می‌کند، نوش��تن به ذهن کمک می‌کند تا فرصت داشته 
باشد. زمان نوشتن موضوع را خرد کنید و انباشت نکنید. 
در هر فصل س��وتیتر بزنید، این‌ها ایس��تگاه ذهن هستند 
و به ذهن اجازه می‌دهید س��بک باش��د. اگر زیاد مطالعه 
کنی��د و بخواهید از داخل مطالع��ه چیزی بیرون بیاورید 
کار سختی است. فکر کنید وظیفه دارید مقاله و پارگراف 
کوچک بنویس��ید. رس��اله از عنوان‌‌ه��ای کوچک جمع 
می‌شود، بنابراین وقتتان را برای مطالعه صرف نگذارید. 
نوش��تن خیلی زیبا اس��ت و ب��ه آدم ان��رژی می‌دهد. من 
معتاد نوش��تن هستم؛ اگر چند روز چیزی ننویسم مانند 
سیگاری‌هایی هستم که سیگارشان تمام شده حتی بدتر 
از آن‌ه��ا. همیش��ه می‌نویس��م؛ مگر این‌که بیمار باش��م 
یا در مس��افرت ک��ه البته در مس��افرت هم می‌نویس��م. 
نویسندگان برتر هم همین‌طور هستند. آقای عبدالرحیم 
گواهی همیش��ه یک دستش کتاب بود یک دستش دفتر. 
در س��فری که با هم بودیم، در ص��ف انتظار هواپیما هم 
یک پاراگ��راف ترجمه می‌کرد. زمان ثبت س��فارش غذا 
می‌گف��ت بگذارید این نقل قول را درس��ت کنم. نوش��ته 
این‌طور نوش��ته می‌ش��ود. منظورم این اس��ت که منتظر 

نباشید فرصت بزرگی به شما دست بدهد که ذهنتان آرام 
باشد و بعد بنویسید. آقای گواهی خیلی از ترجمه‌هایش 
را در مس��یر انجام داده است. شما هم این کار را بکنید، 
نگذاری��د ک��ه برگردید خانه و بعد س��راغ رس��اله بروید. 
رساله همیشه با شماست و شما هم همیشه با آن هستید. 

در صف اتوبوس یک کلمه ‌هم بنویسید، خوب است. 
خاطرتان باش��د در نوش��تن موضوعات خرد را بنویسید، 
موضوع خرد بخشی از ایده‌ شماست. اگر ایده‌تان را بزرگ 
بگیرید و بخواهید بزرگ بنویسید، تمام نمی‌شود. نوشتن 
رساله مانند تیراندازی است. تیرانداز از کل شکار به یک 
نقطه متمرکز می‌شود. از میان موضوعات و ایده‌هایی که 
دارید، یکی را بردارید و ش��روع به نوشتن کنید اما زمانی 
ک��ه به نتیجه می‌رس��ید محتاط می‌ش��وید. م��ن این‌طور 
هس��تم؛ زمانی که به نتیجه می‌رسم، نگران می‌شوم نکند 

بیمار بشوم، نکند تصادف کنم و کارم نیمه بماند.
با خط درش��ت به صورت نقل قول کار ش��ود: زمانی که 
به نتیجه می‌رسم، نگران می‌شوم نکند بیمار بشوم، نکند 

تصادف کنم و کارم نیمه بماند  
 اگ��ر ایده را ب��زرگ بگیری��د، در راهی طولانی، خس��ته 
می‌ش��وید. از طرف دیگر اگر اولین کارتان خوب باش��د 
الگ��وی هم��ه کارهایت��ان می‌ش��ود و بعد ی��واش یواش 
صاحب س��بک می‌ش��وید و به خودتان اعتماد می‌کنید. 

این اعتماد به معنی خودبینی و توهم نیست. 
موضوع مهم دیگر این اس��ت که بتوانید نوش��ته‌‌هایتان را 
حذف کنید. چیزهای نامربوط و اضافات را حذف کنید. 
ببینید یک خیاط چطور اضاف��ات پارچه را می‌برد و دور 
می‌ریزد. نویس��نده موفق باید توان دور ریختن را داش��ته 
باش��د و چیزی اضافه نکند. حرف‌های دیگران را اضافه 
نکنید و نگویید این هم خوب اس��ت و حیف اس��ت که 
نباشد. در نوشته خوب، حیف معنا ندارد. هنر جنگیدن 
با خودتان را داش��ته باش��ید، نگویید این را نگه دارم. اگر 
توان دور ریختن داش��ته باش��ید، رس��اله ش��ما چابک و 

قشنگ می‌شود.

 اگر بین مطالعه و نوشتن تفکیک قائل 
شوید، باختید. اولین نوشته‌تان باید اولین 

مطالعه‌تان هم باشد. شما نباید زمان را 
صرفا برای مطالعه بگذارید، کسی که 

طرحی می‌دهد پیش‌فرض این را داشته که 
 هم دغدغه‌هایی در این زمینه بوده و 

ً
قبلا

چشم‌اندازی دارد
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اینه��ا بخش��ی از نظ��ام فک��ری مرح��وم داود فیرح��ی، 
پژوهش��گر و اندیش��مند حوزه دین و سیاس��ت است؛ 
کس��ی ک��ه س��ال‌ها در پ��ی غبارزدای��ی از مفاهیم گام 
برداش��ت و راه تازه‌ای را در نس��بت میان فقه و سیاست 
گش��ود. درگذش��ت نابهنگام آن فقید بهانه‌ای شد که به 
س��راغ نشست کتاب »فقه و سیاس��ت در ایران معاصر: 
فقه سیاس��ی و فقه مشروطه« که با حضور دکتر فیرحی 
و دکت��ر عبدالله نصری در س��ال 1391 در ش��هر کتاب 
برگ��زار ش��د، برویم؛ نشس��تی ک��ه علی‌رغم گذش��ت 
چندین س��ال از برگزاری آن، هنوز حرف‌های تازه‌ای در 

بطن خود دارد. 
دکتر فیرحی در کتاب فقه و سیاست در ایران معاصر به 
چند مسأله توجه کرده اس��ت؛ نخست این‌که سیاست 
از دی��دگاه ش��ریعت اس�المی چه تعری��ف و وظیفه‌ای 
دارد. دوم، اجرای احکام ش��رعی و پاسداری از حقوق 

تلاشی برای شفافیت

می‌خواس�ت میان فقه سیاس�ی و دولت مدرن 
پل�ی بزن�د و معتقد بود »آن‌چه ام�روز رخ داده 
نتیج�ه کار دی�روز اس�ت و ام�روز هرچ�ه فک�ر 
کنی�د، فردا آن تحق�ق پیدا می‌کن�د«. او گمان 
ین  داش�ت که عمده مسائل و مشکلات امروز
ای�ران، حاص�ل رابط�ه فک�ری نادرس�ت م�ا با 
مذه�ب و زندگی سیاس�ی اس�ت و از این رو، 
جد و جهد فراوان داشت که مفاهیمی را که به 
یف درس�ت و  زع�م او از جا در رفته‌اند، به تعر

راستینشان برگرداند. 

گزارشی از نشست نقد کتاب فقه و سیاست در ایران معاصر

نزاع دوران مشروطه، نزاع عالمان و روشنفکران نیست
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کید قرار می‌دهد و در این‌جا بحث  انس��ان‌ها را مورد تأ
حق و حکم پیش می‌آید. س��وم، رابط��ه دین و تجدد را 
م��ورد واکاوی قرار می‌ده��د؛ موضوعی که از مس��ائل 
اصل��ی کسانی‌س��ت که در ط��ی چند دهه گذش��ته در 
حوزه اندیش��ه سیاس��ی و فلس��فه کار کرده‌اند. چهارم، 
رابطه دین با دموکراس��ی در این کتاب مطرح می‌ش��ود 
و این‌ک��ه دین در مقام امر قدس��ی چه رابط��ه‌ای با امور 
عرفی دیگر دارد، نیز مورد تحلیل قرار می‌گیرد.در ادامه 

مشروح این نشست را ‌‌می‌خوانیم:
مس�بب ه�ر پیش�رفت و نابهنج�اری در جامعه فقه 

است
ب‌ فیرحی: ابتدا درب��اره این‌که چرا این  کت��ا

توضیح��ی  نوش��تم،  را 
س��عی  و  می‌ده��م 
می‌کنم قسمت‌های 
را  آن  نش��ده  دی��ده 
بی��ان کنم. م��ن در 
درب��اره  مطالعات��م 

و  مذه��ب  رابط��ه 
سیاست در ایران و در 

جهان اسلام به معمایی برخوردم و آن معما عبارت بود 
از رابطه دین و دموکراس��ی در یکصد س��ال گذش��ته در 
ایران که قرینه‌اش را در دیگر کش��ورهای جهان اس�الم 
ه��م داش��تیم. راه‌حل‌های��ی ه��م پیداش��ده و از جانب 
برخی از روش��نفکران و فقها گفته ش��ده اس��ت. زمانی 
که بررس��ی‌هایم را ش��روع کردم، احساس��م این بود که 
واقعیتی به نام دموکراس��ی یا دولت مدرن وجود دارد و 

واقعیتی به نام مذهب. 
مهم‌تری��ن بخش عملی مذهب دانش فقه اس��ت. در 
ادبیات اس�المی فقه تنها دانش��ی اس��ت که مربوط به 
عم��ل اس��ت. در واقع، مس��بب هر نوع پیش��رفتی در 
جامع��ه علی‌القاعده باید فقه باش��د و ه��ر نوع اتفاق 
نابهنج��اری ه��م در جامع��ه اس�المی رخ بدهد، باز 
مقصر یا مس��ببش فقه اس��ت؛ زیرا از داخ��ل فقه این 
بحث‌ها بیرون کش��یده می‌ش��ود. م��ن در کتاب‌های 
قبل��ی‌ام تلاش کرده بودم ابتدا بر دوره‌های کلاس��یک 
کار کن��م و در ادام��ه، به دوره جدید کش��یده ش��دم و 
پ��روژه‌ای دو جل��دی را ب��ا عنوان »فقه و سیاس��ت در 

ایران معاصر« شروع کردم. 
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در قدی�م دول�ت ممک�ن ب�ود اس�تبدادی باش�د اما 
توتالیتر نبود

موض��وع اصلی‌ این کت��اب رابطه فقه و قانون اس��ت. به 
نظرم کس��ی نمی‌تواند رابطه فقه و دولت جدید را خوب 
توضی��ح بده��د یا بفهمد، مگ��ر این‌که به مفه��وم قانون 
بیش��تر توجه کند. مفه��وم قانون حدفاص��ل دولت‌های 
جدید و قدیم است. در دولت‌های جدید قانون موضوعه 
وج��ود دارد، اما در دولت‌های قدیم چنین قانونی وجود 
نداش��ت. دولت‌های قدیم براساس رابطه احکام شرعی 
و نظم سلطانی سازمان یافته بودند؛ یعنی حکم، شرعی 
بود و مجتهدین فتوا می‌دادند و مجری‌اش هم س��لطان 
بود. درواقع، قانون نوشته شده‌ای وجود نداشت و افزون 
بر آن، نه تنها قانون نوشته‌ش��ده‌ای وجود نداش��ت بلکه 
تمرکز هم نبود و مجتهدین هر ش��هر احکامی می‌دادند 
و امی��ر منطق��ه آن را اج��را می‌ک��رد. اگ��ر اختلافی هم 
پیش می‌آمد، تفس��یر دس��ت مجتهد بود و اگر نیازی به 
پشتیبانی سیاس��ی بود، امیر انجام می‌داد. به این ترتیب 
نظم قدیم شاکله‌ای داشت که خلاصه‌اش می‌شد رابطه 

سلطان و مجتهدین.
مجتهدی��ن هم به ش��دت بر روی واجب��ات و حرام‌ها 
نظ��ارت می‌کردن��د، یعن��ی س��عی داش��تند در حوزه 
حق��وق وارد نش��وند. بنابراین ما فقهی داش��تیم که دو 
قسم داشت؛ قس��متی احکام اجباری بود )یا حرام یا 
واجب( و قس��متی هم حوزه مباح��ات بود که در این 
بخش نه س��لطان حق دخالت داش��ت و ن��ه مجتهد. 
بنابراین برخلاف تص��وری که ما داریم، در نظام‌های 
قدیم آزادی‌ها بیش��تر از نظام جدید ب��ود؛ زیرا دولت 
در ح��وزه تجارت، بهداش��ت، نظام وظیف��ه و مالیات 
وارد نمی‌ش��د و در ای��ن بخش‌ها دس��ت ش��هروند را 
نمی‌بست. دولت شناس��نامه نمی‌داد، مانع مهاجرت 
نمی‌شد، مانع یا مشوق زاد ‌و ولد نمی‌شد، امر و نهی 
نمی‌ک��رد و حتی دول��ت گواهی نظام پزش��کی صادر 
نمی‌ک��رد و مدرک نمی‌داد. امروزه اگر کس��ی - حتی 

علام��ه دهر هم باش��د - از یک دانش��گاه و جایی که 
 
ً
دولت تأیید می‌کند، مجوزی نداش��ته باش��د، اساس��ا
نمی‌تواند کاری انجام دهد. الان دولت‌ها خیلی قوی 
هس��تند. بنابراین در قدیم دولت ممکن بود استبدادی 
باش��د، ام��ا توتالیتر نب��ود و دولت همه قس��مت‌های 
زندگ��ی را نمی‌گرفت. علما مراقب بودند که واجبات 
اجرا و محرمات منع شود و خب در حوزه آزادی‌ها را 

آزاد کرده بودند.

چالشی به نام قانون
 ام��ا از س��ال ۱۹۰۵ ب��ه بع��د، یعن��ی از آغ��از انقلاب 
مشروطه در ایران )۱۲۸۵ شمسی(، ما شاهد چرخشی 
در دول��ت هس��تیم و آن پیدای��ی دولت م��درن در ایران 
اس��ت. ملازم با ای��ن دولت مفهومی به ن��ام قانون پیدا 
ش��د. همین‌جا بود که مسائلی پیدا شد: قانون چیست، 
از کجا نوش��ته می‌ش��ود و چه کس��ی باید بنویسد، حد 
و حدود و اساس��ش چیس��ت و ... . هم��ه این‌ها باعث 
ش��د در دول��ت و در فک��ر سیاس��ی م��ا و به تب��ع آن در 
دس��تگاه‌های فقه بحرانی پیدا شود؛ زیرا با مفهوم قانون 

نوشته‌شده انس نگرفته بودند. 
بخ��ش عمده قان��ون در حوزه تص��رف در حقوق مردم 
اس��ت؛ یعن��ی ح��ق آدم‌ها را تص��رف می‌کند. س��ؤالی 
که مطرح می‌ش��ود، این اس��ت ‌که چط��ور در حوزه‌ای 
ک��ه واجب یا ح��رام ش��رعی نیس��ت، قوانین ال��زام‌آور 
پی��دا می‌ش��ود و ای��ن قوانین ب��رای هم��ه لازم‌الاطاعه 
هس��تند؛ مانن��د اجبار ب��رای خدمت س��ربازی، اجبار 
برای مالیات‌های جدید، اجب��ار برای کنترل جمعیت، 
ط��رح  و  خیابان‌ه��ا  فردک��ردن  و  زوج  ب��رای  اجب��ار 
ترافی��ک، جلوگیری از خروج ش��هروندان بدون ویزا یا 
پاس��پورت،جلوگیری از واردات کالا ب��دون پرداخ��ت 
گمرک و غیره. این‌ها از کجا می‌آید؟ این سؤال پیدا شد 

و فقه هم با آن درگیر شد. 
از ح��دود ۱۹۰۵ تا ۲۰۱۲، دس��تگاه‌های فقه ش��یعه به 
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اجماع روش��نی در این باره نرس��یدند. نه تنها ش��یعیان 
بلکه اهل سنت هم به راه حل جامعی نرسیدند - یعنی 
ب��رای بی‌قراری که پیدا ش��ده بود، یک ق��رار جدید پیدا 
نش��د. بااین‌حال، شاهد تولید نظریه‌هایی هستیم که در 
کتاب س��عی کردم یکی از آن‌ها را با عنوان فقه مشروطه 

دقیق توضیح بدهم. 

توضیح قراردادهای الزام‌آور در فقه
فقهای ما یا متفکران مس��لمان می‌گفتن��د آدم در حوزه 
محرم��ات دخالتی ندارد، همچنی��ن در حوزه واجبات 
شرعی هم انسان دخالت ندارد. اما در قانون‌گذاری که 
مباح��ات - یعنی آزادی‌های مردم - را محدود می‌کند، 

دو نظریه در فقه پیدا شده بود:
یک نظریه این بود که آدم‌ها در حوزه مباح آزادند. آن‌ها 
مال��ک بدن خ��ود و مال��ک درآمدها و دارایی‌هایش��ان 
هس��تند. آن‌ه��ا آزادند ب��ا اراده خود وارد قرارداد ش��وند 
ک��ه در این ص��ورت قرارداده��ا ال��زام‌آور و بعد واجب 
می‌ش��ود؛ یعنی انس��ان آزاد در حوزه مباح وارد قرارداد 
ب��ا افراد دیگر می‌‌ش��ود و زمان��ی که وارد قرارداد ش��د، 
معامل��ه‌ای ش��کل می‌گی��رد و ح��الا که معامله ش��کل 
گرفت، رعایتش واجب شرعی می‌شود. این موضوع از 
باب وفای به عهد اس��ت و شکستن آن نیز حرام. برخی 
از متفک��ران ما مانند مرحوم نائینی و آخوند خراس��انی 
و حت��ی مرح��وم مدرس کوش��ش کردند تا قان��ون را از 
طریق قراردادها حل کنند که خیلی نزدیک به قراردادها 
دموکراتیک اس��ت. دوستان می‌دانند که محتوای نظریه 

فقه دموکراتیک است.
 برخ��ی از متفکران ما در تحلی��ل خود از نظریه قرارداد 
به این نتیجه رس��یدند که قرارداد را هنگامی که ش��روع 
می‌کنی��م خ��وب اس��ت، ام��ا زمان��ی ک��ه آن را تحلیل 
می‌کنیم، به نتیجه محصلی نمی‌رس��یم. بنابراین نظریه 
دیگ��ری را دنب��ال کردن��د که در فق��ه ما ب��ود. در فقه ما 
نظری��ه‌ای بود که انس��ان‌ها از طریق قرارداده��ا به الزام 

دسترس��ی پیدا می‌کردند و شرط آن آزادی، عقل و اراده 
است. 

دومی��ن الگویی که در فقه ما برای توجیه الزام قانون در 
حوزه آزادی‌ها وجود داش��ت، اذن یا نهادهای مأذون یا 
اش��خاص مأذون بود که بعدها به ولایت معروف شد. 
به‌ط��ور مث��ال، در تربیت ک��ودک زمانی که پ��در، مادر 
ی��ا جد پ��دری تصمیم می‌گیرد که کودک را به مدرس��ه 
بگ��ذارد یا او را ب��رای کار به خیاطی بفرس��تد، دیگران 
ملزم به رعایت تصمیم پدر هستند. این نظریه می‌گفت 
از این طریق هم می‌ش��ود قانون درس��ت کرد. بنابراین 
این نظریه هم ش��روع به رش��د کرد و بعد به نظریه‌هایی 

رسید که بخشی از آن‌ها حاکم هستند.
در این کتاب سعی کردم درباره رشد نظریه اول و این‌که 
چگونه از درون و بیرون دچار تنش‌هایی شد و سرانجام 
روش��نفکران و سیاستمداران ما چگونه از آن گذشتند و 

به تئوری‌های دیگر رسیدند، توضیح بدهم.

تئوری‌های فقه و سیاست
 در حوزه تئوری فقه و سیاست ما دو مدل داریم؛ 

ً
معمولا

ب��ه عنوان مث��ال مدل آزادی‌ه��ا که مرح��وم نائینی دنبال 
می‌کن��د، که برگرفته از معاملات در فقه ش��یعه اس��ت؛ 
مرحوم ش��یخ انص��اری از ب��زرگان فقه ش��یعه در عصر 
مشروطه، مقاله‌ای داشت در بحث اختیار در معاملات، 
آن‌ج��ا گفت��ه بود اختیارات حق اس��ت، یعنی کس��ی که 
معامله می‌کند تا مجلس را ترک نکرده حق دارد معامله 
را به��م بزند و ط��رف مقابل نمی‌توان��د اعتراض کند، یا 
فرد معامله‌ای کرده و همه می‌گویند ضرر اس��ت و غش 
در آن ص��ورت گرفته، معامله‌کننده ح��ق دارد آن را پس 
بده��د و یا ح��ق دارد از حقش بگ��ذرد. بنابراین مرحوم 
ش��یخ این جمله را توضیح دادند و فقهای مشروطه این 
جمله را به قانون‌گذاری تعمیم دادند که چطور می‌شود 
در قانون‌گ��ذاری آدم‌ها از حق خ��ود می‌گذرند و یا حق 

خود را به قانون‌گذار واگذار می‌کنند.
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در مقابل این تئوری، تئ��وری حضانت قرار گرفته بود؛ 
در ح��وزه حضانت، کس��انی که خودش��ان مهجورند و 
دسترس��ی به اموال خ��ود ندارند ی��ا نمی‌توانند تصمیم 
بگیرن��د، نهادهای دیگ��ر چگونه در‌ب��اره آن‌ها تصمیم 
می‌گیرد. در واقع دس��تگاه دانش سیاس��ی م��ا از درون 

زندگی فردی یا اجتماعی خود الهام می‌گرفت. 
از طرف دیگر مش��روطه از این جهت مهم است که ما 
برای اولین بار با دولت قانونی، انتخابات و تفکیک قوا، 
قانون‌گذاری و وکیل درگیر ش��دیم. دس��تگاه‌های فقهی 
ش��روع به توضیح این‌ها کردند که هم موفق است و هم 
ناموف��ق. فهم ه��ر دو آن‌ها برای ما مهم اس��ت؛ زیرا ما 

هنوز با این گفتمان‌ها درگیر هستیم. 
- کت��اب را ک��ه می‌خوانیم دو جری��ان را می‌بینیم که از 
دوره مش��روطه شروع ش��ده و درباره رابطه دین و قانون 
اس��ت. جریان��ی که آخوند خراس��انی و علام��ه نائینی 
نظریه دارند و جریان دوم را تا حدودی ش��یخ فضل‌الله 
نوری و دیگران پیگیری می‌کنند و  مسأله‌شان این است 
ح��ق و دین با هم تطبیق نمی‌ش��ود و دی��ن در این میان 
آس��یب می‌بیند و این جریان الان هم هس��ت. در جلد 

دوم کتاب هم این روند ادامه دارد.
فیرحی: مفاهیم سیاس��ی و مذهبی یک بار کاربردهای 
عامیان��ه دارند و یک بار کاربرده��ای تخصصی. من با 
مفاهیم تخصصی کار داشتم. متفکران ما خیلی راحت 
گفتن��د که قانون را از طریق قردادها می‌توان تامین کرد، 
اما همین که بحث ش��روع شد، ایرادها در‌آمد، به عنواد 
مث��ال در فق��ه، همه قب��ول دارند که در ح��وزه مباحات 
انس��ان آزاد اس��ت، ح�الل و ح��رام خیلی کم اس��ت و 
برخلاف این‌که روشنفکران معتقدند فقه دانش تکلیف 
اس��ت، فقه دانش حق و حراست از حقوق است که در 
بلبش��وی مناقش��ات نادیده گرفته شده اس��ت. در واقع 
حرف فقه این است که می‌پذیریم انسان‌ها آزادند و این 
را می‌پذیریم که انس��ان‌ها می‌توانن��د آزادانه آزادی خود 
را از طری��ق ق��رارداد مح��دود کنند، معضل این اس��ت 

ک��ه دونفر می‌توانند با هم وارد قرارداد ش��وند اما فرض 
کنید انتخاب��ات هم قرارداد اس��ت. در انتخاب ممکن 
است در یک شهر صدهزار نفری، ۴۰ هزار نفر شرکت 
نکنند و از ۶۰ هزار نفر ش��رکت کنن��ده ۲۵ هزار نفر به 
کسی رأی بدهند و ۳۵ هزار نفر هم به شخص دیگری. 
قان��ون می‌گوید اکثری��ت نماینده ۱۰۰ هزارنفر اس��ت 

ب��دون این‌که توج��ه کند اقلیت ۲۵ هزار نف��ر به او رأی 
داده یا نه و یا۴۰ هزارنفر شرکت نکرده‌اند. فقه ما با این 
مشکل داش��ت؛ زیرا قرارداد زمانی مشروع است که با 
رضایت صریح باشد. فقه در این موارد مشکل داشت. 
از ط��رف دیگر، اگر ش��خصی ب��ا ۳۰ ه��زار رأی وکیل 
مردم ش��هر ۱۰۰ هزار نفری می‌شود، آن فرد وکیل مردم 
ش��هر دیگری هم هست که اصلا ش��ناختی از آن شهر 
ن��دارد و در حالت کلی‌تر این ف��رد نماینده ۷۰ میلیون 
جمعیت اس��ت. از طریق فقه نمی‌توانی��م این را داخل 
ق��رارداد بیاوری��م و بگوییم این قان��ون از داخل قرارداد 
ش��کل‌ می‌گیرد. مرحوم شیخ نوری می‌پذیرفت قرارداد 
آزاد اس��ت اما می‌گفت این، آن قرارداد نیست؛ در واقع 
مقدمات قرارداد را ندارد. برخی راه‌حل‌هایی پیدا کردند 
، مرحوم 

ً
که ش��اید به تدارک مقدمات کم��ک کند. مثلا

نائین��ی و بزرگان بعدی این ح��رف را زدند که برخی از 
قراردادها به عرف‌های نانوش��ته برمی‌گردد. فرض کنید 
۵۰ نف��ر می‌خواهد به کوه بروند، بعد ش��ما رأی ‌گیری 
می‌کنی��د ک��ه کوله‌مان را روی دوش بگیرم یا با ماش��ین 

موضوع اصلی‌ این کتاب رابطه فقه و 
قانون است. به نظرم کسی نمی‌تواند 

رابطه فقه و دولت جدید را خوب 
توضیح بدهد یا بفهمد، مگر این‌که به 

مفهوم قانون بیشتر توجه کند
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بفرس��تیم. برای این پرسش، ممکن اس��ت از ۵۰ نفر، 
۲۰ نفر شرکت نکنند و از ۳۰ نفر دیگر، ۱۲ نفر بگویند 
ب��ه پش��ت ببریم و ۱۷ نف��ر دیگر هم بگوین��د با قاطر و 
ابزار دیگر بفرس��تیم. عرف می‌گوید کسانی که شرکت 
نکردن��د برایش��ان فرقی نمی‌ک��رد که ب��ر دوش ببرند یا 
ماشین، باز هم عرف پذیرفته کسانی که وارد رأی‌گیری 

نش��دند، در واقع پذیرفته‌اند اگر اکثریت به کس��ی رأی 
داد، آن را عم��ل کنند. این‌ها در تعهدات نانوش��ته گفته 
ش��دند، اما می‌دانید که این تعهدات نانوش��ته تا به فقه 
ترجمه ش��ود، به اصطلاح  مس��أله به ه��وا می‌رود. چه 
کس��ی گفته است کسی که ش��رکت نکرده در دلش چه 
هس��ت، ش��اید بغض تحریم داش��ته و نمی‌خواسته در 
چنین رأی‌گیری ش��رکت کن��د؛ یعنی ف��رد نمی‌تواند از 
س��کوت آدم‌ها به رضایتش پی ببرد. چنین مش��کلاتی 
ب��ود. از ط��رف دیگر هم باید قانون گذاش��ته می‌ش��د. 
بنابراین برخی به س��مت نهادهای مأذون رفتند و گفتند 
از بیرون قانون‌گذاری کنیم؛ چه شهروند راضی باشد و 

چه شهروند راضی نباشد. 

حرف جدی زدن، هزینه دارد
کس��انی ک��ه کار می‌کنن��د، بودجه نمی‌گیرن��د، بلکه از 
آن‌ها بودجه گرفته می‌ش��ود. من با هزینه شخصی خود 
این کارها را انجام می‌دهم. اگر باور ندارید، یک روز به 
دانشگاه تهران بیاید تا ببینید من در آن‌جا چه می‌کشم تا 
متن‌ها را آماده کنم و تا فرایند چاپ طی و کتاب منتشر 
شود، خون دل می‌خورم. همه نویسنده‌های که در دنیا 
حرف جدی زدند، هزین��ه دادند و باید هم بدهند. اگر 
ف��رد حرف دیگران را قبول کند، احتیاج به هزینه و زمان 
ندارد. البته همه تلاش‌ها مش��ترک اس��ت. من یک قدم 

بر‌می‌دارم و دیگری یک قدم دیگر.
محمدخانی: باید گله داش�ته باش�یم از کس�انی که 

تلاش‌های شما را بد اجرا می‌کنند؟
فیرح�ی: اگ��ر تلاش‌ه��ای ما بد اجرا ش��ود ب��از هم ما 
خطای ماس��ت؛ زی��را یک مرکز علمی نتوانس��ته خوب 
توضی��ح بده��د. ماج��رای آبله‌کوبی را هم��ه می‌دانند، 
امیرکبی��ر کلی هزینه ک��رد و مایه آبل��ه را گرفت تا مردم 
واکس��ینه شوند. آن زمان ش��ایع شد که در مایه آبله جن 

است و خیلی‌ها آبله‌کوبی نکردند. 
 آن زمان هم برای کس��انی که که آبله‌کوبی نمی‌کردند، 
مالیات س��نگین، پنج قران بس��ته می‌شد. شخصی یک 
فرزند داش��ت و می‌خواس��ت فرزندش زنده بماند. کل 
دارایی‌اش را فروخت تا پنج قران را به دارالخلافه بدهد 
تا اجازه دهند که فرزندش واکس��ینه نش��ود. این فرد هم 
مالش را از دست داد و هم فرزندش را. امیر کبیر شروع 
ب��ه گریه ک��رد و گفت که من اگر به ج��ای این‌که پول را 
بده��م و مایه آبل��ه بگیریم باید پول می‌دادم تا مدرس��ه 
می‌س��اختند و این‌ه��ا درس می‌خوانن��د ت��ا بدانند آبله 
چیست و این اتفاقات نمی‌افتاد. اگر جامعه ما به سمت 
شفاف‌سازی مفاهیم نمی‌رود، مشکل من محقق است 
ک��ه نمی‌توان��م توضیح بده��م. اگر م��ن محقق خوب 
توضیح بدهم از ۱۰ نفری که کتابم را می‌خوانند، ۲ نفر 

کتاب را که می‌خوانیم دو جریان را می‌بینیم 
که از دوره مشروطه شروع شده و درباره 

رابطه دین و قانون است. جریانی که 
آخوند خراسانی و علامه نائینی نظریه 
دارند و جریان دوم را تا حدودی شیخ 

فضل‌الله نوری و دیگران پیگیری می‌کنند 
و  مسأله‌شان این است حق و دین با هم 

تطبیق نمی‌شود و دین در این میان آسیب 
می‌بیند و این جریان الان هم هست. 
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ام��روز قبول می‌کند و س��ه نفر ف��ردا و رویای امروز ما، 
حقایق فردا می‌شود.

رابطه ما با قانون قطع است
این بحث‌ها پیدا ش��د و کتاب ریز ب��ه ریز این بحث‌ها 
را دنب��ال می‌کند ت��ا ببینم آیا می‌توانیم راه��ی پیدا کنیم 
ک��ه رابطه ما با قانون برقرار ش��ود یا نه. رابطه ما با قانون 
قطع اس��ت. نه این‌که ما قانون‌گذاری نمی‌کنیم، نه! اما 
نه وکیل مجلس می‌داند ش��أن قانونگذاری چیست و نه 

انتخاب کننده.
مث��ال دیگ��ری می‌گوی��م. اگر حل ش��ود که قان��ون از 
طریق قرارداد قابل ش��کل‌گیری است، آن وقت نماینده 
مجل��س، وکی��ل م��ردم می‌ش��ود، م��ردان وکی��ل زنان 
می‌ش��وند و برعکس - یا فراتر بگوییم - غیرمس��لمان 
می‌تواند وکیل مس��لمان باشد؛ زیرا بحث وکالت است 
ن��ه ولایت. اگ��ر مجلس بع��د تقنینی یک نه��اد مأذون 
باش��د، در این صورت وکیل پیش��اپیش باید شرط‌های 
از پیش تعیین‌ش��ده داش��ته باشد. ما مناقش��ه‌ای درباره 
ش��رایط نمایندگی داریم که هنوز حل نش��ده است. آیا 
لازم اس��ت نماینده قب��ل از کاندیدا ش��دن صلاحیتش 

احراز شود یا لازم نیست. 

علوم انسانی مظلوم واقع شده است
عبدالل�ه نص�ری: جن��اب فیرح��ی مطال��ب مهمی را 
مطرح کردند که من دوست داشتم به همین وضوح این 

مطالب در مقدمه کتاب مطرح می‌شد. 
یک��ی از حوزه‌های��ی ک��ه بع��د از انقلاب رش��د خوبی 
داش��ت، اندیش��ه‌های سیاس��ی بود. متأس��فانه تحلیل 
درس��تی درب��اره فعالیت‌ه��ا و کارهایی که در س��ه دهه 
اخیر انجام شده وجود ندارد، برخلاف پزشکی که اگر 
داروی جدید کش��ف ش��ود، وضوح دارد و همه متوجه 
می‌ش��وند، اما علوم انس��انی مظلوم واقع ش��ده اس��ت. 
دکتر فیرحی از شخصیت‌هایی هستند که دانش‌آموخته 

حوزه و دانشگاه اس��ت و با مبانی فکری خودمان و فقه 
سیاسی و با اندیشه متفکران غربی آشنا هستند و در این 
حوزه‌ها تلاش‌های بس��یاری زی��ادی کردند. بحث این 

کتاب خیلی گسترده است.

مشروطه از سفارت انگلیس بیرون نیامد
مش��روطیت در ۱۲۸۵ در ای��ران آغ��از ش��د، علی‌رغم 
برخی تحلیل‌ها مش��روطه از سفارت انگلیس درنیامد، 
ریشه این تفکر در جامعه ما شکل می‌گیرد؛ زیرا دولت 
مدرن و جدید یک ضرورت اس��ت و نه چیزی اجباری 
یا خواست ش��خص دیگر. نمی‌توان تصور کرد که یک 
نهضت بس��یار مه��م از درون یک س��فارتخانه صورت 
بگی��رد. ت�الش گس��ترده‌ای از تنظی��م قانون اساس��ی و 
متم��م نظام‌نامه‌های مختلف و حت��ی قانون مطبوعات 
در مجل��س اول ص��ورت می‌گی��رد؛ با این‌ک��ه مجلس 
۲۰ ماه بیش��تر طول نکش��ید و از طرفی ه��م ما تجربه 

قانون‌گذاری نداشتیم. 

نیازمندی فقه به تغییرات اساسی 
دکت��ر فیرحی س��عی ک��رده‌ در ای��ن کتاب  مس��أله فقه 
اس�المی را از یک منظر خاص مطرح کند. دولت‌های 
گذش��ته ممکن اس��ت توتالیتر نبوده باشند اما به خاطر 
استبدادی که وجود داشت و برای رهایی از این استبداد 
لازم بود بس��یاری از حقوق انس��ان‌ها از بین برود. پس 
اندیشه قانون و قانونگذاری شکل می‌گیرد. یک پرسش 
مهم در غرب ش��کل می‌گی��رد، این که اصال��ت با فرد 
است یا جامعه؟ اگر بنا باشد در دستگاه فقهی خودمان 
ب��ر این مبنا حرکت کنیم و بخواهیم بر اصالت فرد تکیه 
کنیم که تصمیم‌ها به س��مت و س��وی دیگری می‌رود، 
اما اگر نسبت فرد با جامعه را در نظر بگیریم و اصالت 
را ب��ه جامعه بدهیم، آن‌جاس��ت که فقه ما باید تغییرات 
اساس��ی پی��دا کند. از ط��رف دیگر، به ج��ای این که از 
درون باب معاملات، اندیشه سیاسی و فقه سیاسی‌مان 



156

 پاییز 1399 - پیش شماره 2

را به دس��ت بیاوریم، لازم است باب جداگانه‌ای داشته 
باش��یم و در این باب جداگانه از ابتدا مبانی و مقدمات 
و پیش‌فرض را ش��روع کنیم و بعد جلو برویم و بگوییم 
ای��ن ب��اب چگون��ه با ب��اب معام�الت ف��رق می‌کند و 
قراردادی که گفته می‌شود، چگونه می‌تواند الزاماتی در 

رابطه فرد با کل جامعه برقرار کند.
نکت��ه دیگری ک��ه در این کت��اب اهمی��ت دارد توجه به 
تغییر ش��کل و نهادهای حکومت اس��ت که به تناسب 
زمان و مکان صورت می‌گیرد و لازمه‌اش این اس��ت تا 
اجتهاد جدیدی صورت بگیرد؛ یعنی اگر تغییر ش��کل 
نهادهای حکومت را به تناس��ب زمان و مکان بپذیریم 
و بگوییم در دوره جدید نس��بت ب��ه دوره قدیم تغییراتی 
ایجاد ش��ده و این را هم به حق بپذی��رم که باید اجتهاد 
جدیدی صورت بگیرد، نباید در چارچوب قراردادهای 

طرفینی، فقه سیاس��ی خودم��ان را بنیان‌گ��ذاری کنیم، 
بلکه باید مبانی دیگری را ارائه بدهیم. 

 حکوم��ت در جه��ت تحق��ق مقاص��د دی��ن بح��ث 
دیگری اس��ت که مطرح می‌ش��ود. بحث مشروعیت و 
نامش��روعیت هم مطرح است. مش��روعیت از مباحث 
مه��م اس��ت. اه��ل فکرمان در حوزه اندیش��ه سیاس��ی 
مقبولیت، کارایی و مشروعیت را از هم جدا می‌کنند و 
کمتر دیده ش��ده که مشروعیت و مقبولیت را گره بزنند. 
من تحلیل فلسفی خاص دارم و معتقدم در مشروعیت 
شما باید اعمال کنید و طرف مقابل هم بپذیرد. به نظرم 
اگر با تحلیل فلسفی وارد شویم، نمی‌توانیم مشروعیت 
را با تفس��یرهایی که امروزه می‌ش��ود، بپذیریم و بگویم 
ط��رف مقاب��ل چ��ه بخواهد و چ��ه نخواهد بای��د تن به 
مش��روعیت بدهد. فیرحی در پس ذهنش این موضوع 
را داشته که به نظر من نکته را دقیق مطرح کرده است. 
تلاش برای هماهنگ کردن دین با نظام دموکراتیک!

رابطه اس�الم و دموکراسی که در این کتاب مطرح‌شده، 
خیلی مهم است. برخی از اهل فکر ما بحث حکومت 
دموکراتیک دینی را مطرح کردند و بیشتر تلاششان این 
بود که بیایند و دین را با نظام دموکراتیک هماهنگ کنند 
و کمتر توجه داش��تند که از امکان��ات فقه در این زمینه 
بهره ببرند. ما انواع نظام دموکراسی را داریم، کدام شکل 
از دموکراس��ی را می‌خواهیم از فقه‌مان اس��تنتاج کنیم و 
به دس��ت بیاوریم؟ دقیق‌تر بگویم فق��ه ما با کدام یکی 
از این‌ها س��ازگاری بیش��تری دارد؟ متأسفانه تلقی قرن 
هجدهمی از دموکراسی وجود دارد و با آن تصوری که 
برای گذشته است به نقد دموکراسی می‌پردازند و حتی 

به غلط دموکراسی را مساوی لیبرالیسم می‌دانند. 

توجه به فقه‌ سیاسی فارغ از سیاست‌زدگی
 باید به فقه سیاس��ی‌ای ک��ه در دوران جدید و در جهان 
اسلام ش��کل گرفته، توجه داشته باشیم. نظام خلافت، 
س��لطنت مش��روطه و حتی جمهوری اس�المی را باید 

 نزاعی که بین دو طیف از عالمان مشروطه 
صورت می‌گیرد، به خوبی در این کتاب 

مطرح شده و علی‌‌رغم آنچه تحلیل 
می‌شود نزاع بین عالمان و روشنفکران 

نیست. روشنفکری چون طالبوف به 
سن پیری رسیده و حتی از نماینده‌شدن 

امتناع می‌کند. به اعتقاد شخصی من 
این نزاع بین دو طیف مشروعه‌خواهان و 
مشروطه‌خواهان بوده تا نزاع بین علما و 
روشنفکران. روشفکران برخی حرف‌ها 

را در مطبوعات می‌زدند و موضع‌گیری‌ها 
می‌شد، الان هم در مطبوعات برخی از 

دیدگاها و تفکرات مطرح می‌شود، آن 
موقع نگرانی زیاد بود الان هم نگرانی 

بیش از حد است که ضرورتی ندارد. 
می‌خواهم بگویم روشنفکران خیلی 

تأثیرگذار نبودند
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د فیرحےوویژهدڪتر دا پرونده 

 نظ��ر از مباح��ث روزمرگ��ی و سیاس��ت‌زدگی 
ً
صرف��ا

بررس��ی کنیم و دانش��گاه و حوزه به تجزی��ه و تحلیل و 
آسیب‌شناسی علمی ‌بپردازند. 

 به‌نظ��ر من کتاب فیرحی جنب��ه تحلیلی دارد و گزارش 
صرف نیس��ت. بحث حق و حکم در این کتاب مطرح 
شده و کس��انی که با این مباحث آش��نا باشند می‌دانند 
چ��ه  مس��أله دش��واری اس��ت و چقدر مح��ل اختلاف 
آراء بین متفکران بوده اس��ت، دکت��ر فیرحی از پس این 
موضوع به خوبی برآمده است. البته انتظار داشتم آقای 
فیرحی در تعریف سیاس��ت به فرهنگ و بس��تر اش��اره 
کند و چه بس��ا ضرورت داش��ت از دیدگاه فیلس��وفان و 
متفکران سیاس��ی نقل می‌شد. کاش در کتاب‌ برخی از 
مثال‌هایی که امروز به آن اشاره شد در کتاب می‌آمد که 

 ضرورت داشت.
ً
واقعا

 بح��ث دیگری که آقای فیرحی مطرح می‌کند،  مس��أله 
مفهوم اس��تعاره نه به مفعوم فنون بلاغی است که مبانی 
خ��اص خ��ود را دارد. او ب��ر این  مس��أله تکی��ه دارد که 
استعاره‌هایی که برخی از فقها داشتند، چطور بر اندیشه 
سیاسی تأثیرگذار بوده و بر این  مسأله پافشاری دارد که 
نظریه‌ها بر مبانی‌ای اس��توارند و مبانی از اس��تعاره مدد 
می‌گیرد - یعنی دستگاه فقهی ما از این استعاره‌ها تغذیه 
می‌ش��ود. پس این س��ؤال مطرح می‌ش��ود که اس��تعاره 
متناسب با فهم فقها است یا نه؟ البته او نشان داد که ما 
استعاره‌های مختلفی داریم؛ یعنی ممکن است فقیهی 
از اس��تعاره وقف اس��تفاده کند و فقه دیگری از استعاره 
دیگری. حال س��ؤال این‌جا است این اختلاف از درون 
فق��ه ما برمی‌خیزد یا ناش��ی از فهمی اس��ت که فقیهان 
در اس��تنباط‌های خود از فقه دارند. مباحث فقهی جای 

خود دارد که با دکتر فیرحی اختلاف نظر دارم.

ن�زاع دوران مش�روطه ن�زاع عالم�ان و روش�نفکران 
نیست

 نزاع��ی که بی��ن دو طیف از عالمان مش��روطه صورت 

می‌گیرد، به خوبی در این کتاب مطرح شده و علی‌‌رغم 
آنچه تحلیل می‌ش��ود ن��زاع بین عالمان و روش��نفکران 
نیست. روش��نفکری چون طالبوف به سن پیری رسیده 
و حت��ی از نماینده‌ش��دن امتن��اع می‌کن��د. ب��ه اعتق��اد 
ش��خصی من این نزاع بین دو طیف مشروعه‌خواهان و 
مش��روطه‌خواهان بوده تا نزاع بین علما و روش��نفکران. 
روش��فکران برخی حرف‌ه��ا را در مطبوعات می‌زدند و 
موضع‌گیری‌ها می‌ش��د، الان ه��م در مطبوعات برخی 
از دیدگاها و تفکرات مطرح می‌ش��ود، آن موقع نگرانی 
زیاد بود الان هم نگرانی بیش از حد است که ضرورتی 
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ن��دارد. می‌خواهم بگویم روش��نفکران خیلی تأثیرگذار 
نبودن��د. برای نمونه، آخوند خراس��انی تصریح می‌کند 
این مجل��س یک قانون خلاف ش��رع تصوی��ب نکرده 
اس��ت. البته ش��یخ فضل‌الله ک��ه از مبن��ا اختلاف نظر 
داش��ت، می‌گفت آقایان دورند و خب��ر از اینجا ندارند. 
آدم مجم��وع مصوب��ات مجلس اول را ک��ه می‌خواند، 
می‌بیند فضا فضایی نیست که کسی بتواند حرف خلاف 
دی��ن بزند. باید تاریخ دقی��ق را مطالعه کنیم. زمانی که 
بحث ممیزی مطرح می‌شود، شخصیتی مانند تقی‌زاده 
می‌گوید علما باید بالا س��ر انتش��ار کتاب‌ها باش��ند و 
اجازه دهند؛ یعنی ممیزی‌ش��ده‌تر از حالا. باید بگویبم 
کس��انی مانن��د آخوند خراس��انی و نائینی ب��ا چه دقتی 
مسائل را پیگیری می‌کردند. نکات مهمی در این زمینه 

مطرح شده که اهمیت بسیاری دارد.

اختلاف نوری و نائینی شخصی نبود 
ب��ه نظرم اختلاف کس��انی مانند ش��یخ فضل‌الله نوری 
 قرارداد 

ً
به خاطر اش��کال مبانی بوده و  مس��أله‌اش مثلا

نبوده اس��ت. او معتقد اس��ت نماین��ده مجلس از باب 
ولایت است و نائینی می‌گوید از باب وکالت است. او 
آزادی را کفر در کفر می‌داند و آخوند خراسانی و نائینی 
می‌گوین��د کلمه مق��دس آزادی. این‌ها نش��ان می‌دهد 

 در مبانی است.
ً
اختلاف‌ها کاملا

کس��ی ک��ه می‌گوید دی��ن جامع اس��ت و ما نی��ازی به 
قان��ون اساس��ی نداری��م، نمی‌تواند به منط��ق مباحات  
از نظر فلس��فه سیاس��ی و نه فقهی اعتقاد داش��ته باشد. 
این‌ه��ا اختلاف��ات ریش��ه‌ای و مبانی بوده اس��ت. البته 
باید توجه داش��ته باشیم که ش��خصیت شیخ فضل‌الله 
ابع��اد گوناگ��ون دارد و آزادگ��ی و زندگ��ی ش��خصی او 
ب��ا موضع‌گی��ری و اندیش��ه‌اش را باید جدا ک��رد. حتی 
ش��خصیت شیخ فضل‌الله را پیش از مشروطه و آن ۲۰ 

ماه دوره مشروطه فرق می‌کند. 

ب��ه نظرم کت��اب «تنبی��ه الام��ه« نائینی ش��اهکار تفکر 
اس�المی اس��ت. من این کت��اب را فقط کتاب��ی در فقه 
سیاس��ی نمی‌بینم، بلکه رگه‌هایی فلسفه سیاسی در این 
کتاب وج��ود دارد. زمان��ی که نائین��ی می‌گوید »مردم 
چ��ون مالی��ات می‌دهند، صاحب حق می‌‌ش��وند« این 
فلس��فه سیاسی است. اختلاف نائینی و نوری اختلاف 

شخصی نبوده و اختلاف فکری داشتند.

مط�رح ش�دن درگی�ری سیاس�ی عالم�ان ب�ه جای 
درگیری فکری 

دکتر فیرحی در جایی از کتاب ناچار وارد بحث تاریخ 
می‌شود. در بحث  مسأله دین و دولت در دوره رضاشاه 
گوی��ی می‌خواهد این نکته را نش��ان دهد که بیش��تر در 
ای��ن زمان درگیری سیاس��ی عالمان دینی مطرح اس��ت 
تا نظریه‌پردازی در فقه‌سیاس��ی. بع��د از نائینی تا زمان 
انتش��ار کتاب »ولای��ت فقیه« امام خمین��ی )ره( و طی 
س��الیان طولان��ی بحث نظریه‌پ��ردازی کم بوده اس��ت 
و باید افس��وس خورد ک��ه چرا حوزه و دانش��گاه به این 
کتاب مهم نائینی توجه نکرده اس��ت، امروزه هم توجه 

نمی‌کنند. 
دکتر فیرحی در پایان کتاب درباره ش��ریعت سنگلجی 
بح��ث مهم��ی را مط��رح می‌کند ک��ه ربطی با اندیش��ه 
سیاسی ندارد و بیش��تر می‌خواهد گفتمان دینی پهلوی 

را نشان دهد که مبتنی بر قرآن‌گرایی بوده است.
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تأملی روششناختی قرآن و حکمرانی: 

نس��بت نص، تفسیر و فقه در حوزه حکمرانی، فرآیند 
تولید پرس��ش و حکم در ح��وزه حکمرانی، دو روش 
تفس��یری-فقهی در ح��وزه حکمران��ی، اه��ل س��نت 
و ش��یعه، تأمل��ی در تعامل ذهن و نص، آینه‌س��انی و 
مداخله‌گ��ری، نق��ش دو گفتم��ان س��نت و تجدد در 
تنظی��م نصوص حکمران��ی، اولویت‌س��ازی هر یک 
از آیات ش��ورا و اطاعت و دو نمونه از تفس��یر قدیم و 
جدی��د نصوص حکمرانی از دیگر مواردی بود که در 
این نشس��ت به آنها اشاره شد. مشروح این نشست را 

در ادامه می‌خوانیم: 
در ق��رآن دو جن��س آیه داریم که این آی��ات مربوط به 
حکمرانی هس��تند؛ یکی آیه ۵۹ سوره نساء و دیگری 
مْرِ«. جالب این‌که این‌ها 

َ
��اوِرْهُمْ فِي الأ

َ
آیه شورا »وَش

اگر نگوییم با هم تناقض دارند، تناقض‌نما هس��تند و 
به همین دلی��ل متفکران حوزه دین‌پژوهی به هر کدام 
ک��ه اصالت دادند، مجبور ش��دند در معنای آیه دیگر 

قرآن و حکمرانی: تأملی روش‌شناختی

دکتر داود فیرح�ی در بحثی با عنوان »قرآن و 
حکمران�ی: تأملی روش‌ش�ناختی« که س�وم 
بهم�ن ۱۳۹۸ در باش�گاه اندیش�ه داش�ت، 
درباره نس�بت دو آیه اطاعت و شورا، مفهوم 
ن�ص، نص ماهی�ت و واح�د بنیادین نص و 
ین  مختصات نصوص الزام‌‌س�از و حکم‌آفر
س�خن گفت. این اس�تاد فقید معتقد است، 
یخ و سبک زندگی  یست که از تار تفسیر ابزار
می‌آی�د؛ یعنی ما با مجموعه‌ای از اطلاعات 
پیش�ین س�راغ آیه می‌روی�م، مف�ردات آیه را 
توضی�ح می‌دهیم و س�اختار گزاره‌های آیه و 

نسبت آیات با آیات دیگر را پیدا می‌کنیم. 

کار دستگاه فقه تولید پرسش و تولید حکم است؛ 

حکم را از نص می‌گیرد و پرسش را از تاریخ
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انحن��ا ایجاد کنن��د. این آیات به‌ق��دری از هم فاصله 
دارند که مانند س��اعت ش��نی هس��تند؛ اگر ش��ما هر 
کدام را زمین بگذارید، دیگری در هوا قرار می‌گیرد و 

خیلی قابل جمع نیستند.
متفک��ران قدیمی ق��رآن متن را به روش��ن )محکم( و 
متشابه تقسیم می‌کنند و اولی را نص می‌گفتند. من با 

تعریف آن‌ه��ا کاری ندارم. 
کل مت��ن ب��رای م��ن ن��ص 
اس��ت. موض��وع دیگر این 
اس��ت ک��ه متفک��ران واحد 
را چ��ه می‌دانس��تند؟  نص 
ن��ص  ی��ک  ق��رآن  آی��ا کل 
است؟ آیا سوره‌ها یک نص 
هستند؟ آیا هر آیه یک نص 
است یا نه و هر گزاره‌ای که 
ی��ک جمله تم��ام دارد، چه 
انش��ا باشد و چه خبر، نص 
اس��ت؟ متفکران کلاسیک 
ما این دیدگاه آخر را در نظر 
داش��تند. یعن��ی هرگ��ز یک 
متن را در کل سوره در نظر 
نمی‌گیرن��د، بلک��ه معتق��د 

بودند هر گزاره‌ای )که ممکن است یک آیه از چندین 
گزاره تشکیل شود( که استقلال دارد، یک نص است 
و پیام مستقل دارد. مجبورم از دو اصطلاح انگلیسی 
یونیک و یونیت استفاده کنم؛ یعنی هم واحد بنیادین 
اس��ت و هم بی‌نظیر و متن دیگ��ری در قرآن مانند آن 
هَ 

َّ
طِیعُوا الل

َ
ذِینَ آمَنُوا أ

َّ
هَا ال یُّ

َ
نیست. در آیه ش��ریفه »یَا أ

��مْ«، اطیعوا الله 
ُ
مْرِ مِنْک

َ ْأل
ولِ��ی ا

ُ
 وَأ

َ
سُ��ول طِیعُوا الرَّ

َ
وَأ

ی��ک نص، و اطیعوا الرس��ول یک ن��ص و والی الامر 
منکم یک نص است؛ یعنی واحد مولکولی را در نظر 

داریم. فقهای ما هم چنین در نظر می‌گرفتند. 
 
ً
ا

ّ
ظ

َ
نتَ ف

ُ
وْ ك

َ
هُ��مْ وَل

َ
هِ لِنتَ ل

ّ
نَ الل بِمَ��ا رَحْمَةٍ مِّ

َ
در آی��ه »ف

 عَنْهُمْ 
ُ

اعْ��ف
َ
 ف

َ
 مِ��نْ حَوْلِ��ك

ْ
��وا

ُّ
ض

َ
نف

َ
��بِ لا

ْ
ل

َ
ق

ْ
 ال

َ
لِي��ظ

َ
غ

ا عَزَمْ��تَ 
َ
��إِذ

َ
مْ��رِ ف

َ
��اوِرْهُمْ فِ��ي الأ

َ
هُ��مْ وَش

َ
فِرْ ل

ْ
وَاسْ��تَغ

هِمْ  ذِينَ اسْ��تَجَابُوا لِرَبِّ
َّ
هِ« و در آیه »وَال

ّ
ى الل

َ
 عَل

ْ
ل

َّ
تَ��وَك

َ
ف

نَاهُمْ 
ْ
ا رَزَق ��ورَى بَيْنَهُ��مْ وَمِمَّ

ُ
مْرُهُمْ ش

َ
ةَ وَأ

َال
 امُوا الصَّ

َ
ق
َ
وَأ

ونَ« )ش��وری، آیه 38( هیچ دس��توری نداریم و 
ُ

يُنفِق
بر این اساس نمی‌تواند حکم تولید کند؛ مگر این که 
بگوییم برخ��ی از متفکران 
اخبار را جای انشا گذاشتند 
و بنابراین ما مکانیزم تأویلی 
داریم. محقق نائینی این آیه 
دوم را جدی نگرفته اس��ت 
و آیه وش��اورهم فی‌الامر را 

جدی گرفته است.  
در واق��ع کار دس��تگاه فق��ه 
تولید پرسش و تولید حکم 
ن��ص  از  را  اس��ت؛ حک��م 
از  را  پرس��ش  و  می‌گی��رد 
تاری��خ. ما دو نوع پرس��ش 
داریم که یک‌س��ری از آن‌ها 
بی��رون می‌آی��د.  تاری��خ  از 
، مفه��وم قانون‌گذاری، 

ً
مثلا

مجلس، وکالت، انتخابات 
 نبوده و فقه آن‌ها 

ً
و تفکیک قوا چیزهایی است که قبلا

را به عرف دقی��ق ارجاع می‌دهد. در این‌جا دو نظریه 
ب��ه وجود می‌آی��د: برخی می‌گویند وظیفه س��ازمانی 
فقه اس��ت که پرسش‌ها را پالایش کند )مانند مرحوم 
محمدباق��ر ص��در و ش��اگردانش از جمل��ه مرح��وم 
ش��اهرودی( اما س��نتی‌ها می‌گفتند پالایش پرس��ش 
غیر از حوزه عبادات و نظریه از وظایف سازمانی فقه 
نیس��ت؛ یعنی باید به دیگران ارج��اع بدهیم. مرحوم 
امام )ره( معتقد بود عرف را باید به عرف دقیق ارجاع 
داد؛ نه عرف عامه و منظورش از عرف دقیق نیز عرف 

کارشناسی بود. 
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دو موض��وع وجود دارد؛ یکی پرس��ش‌ها را باید فقیه 
انج��ام بدهد و حتی این بحث به قوه قضاییه کش��یده 
ش��د. زمان آیت‌الله یزدی که ریی��س قوه قضاییه بود، 
چی��زی به نام دادگاه ع��ام بود. گفتن��د قاضی باید در 
مکانیزم تحقیق قرار بگیرد اما دوباره گفتند تحقیق از 
وظایف س��ازمانی قاضی نیست و خطا می‌کند چون 
قاضی چنی��ن توانایی را به لح��اظ تخصصی ندارد و 
حوزه دادرس��ی هم حوزه گسترده‌ای است. این بحث 
بود و الان هم دو نظر اس��ت که در کنار یکدیگر قرار 

دارد.
 مبنا‌ها در تفسیر ساخته می‌شود و فقه واسطه‌ای بیش 
نیست. در واقع مبنا یا در تفسیر ساخته می‌شود یا در 
حوزه کلام تولید می‌ش��ود؛ یعنی ی��ا از جنس متن یا 
جنس عقاید و دس��تگاه فقه نه ت��وان دفاع از عقاید را 
دارد و نه تفس��یر. در واقع فقه وابس��ته به تفسیر است 
اما به لحاظ س��ازمانی تفسیر وابس��ته به فقه نیست و 
تفسیر بنیادی‌ترین است. همه این‌ها را در کتاب »فقه 
و سیاس��ت در ای��ران معاصر« به ط��ور کامل توضیح 

داده‌ام.
دس��تگاه فقه مبتنی بر تفس��یر اس��ت، بنابراین چنین 
فرآیندی را ش��کل می‌دهد. دانش فقه، دانش محتاج 
تاییدیه اس��ت؛ یعنی به گونه‌‌ای عمل مس��لمانان را به 
ن��ص وصل می‌کند و از نص تایی��د می‌گیرد که برای 
آن حجت عقلی یا حجت شرعی باشد، یعنی مبنای 
دس��تگاه فقه این اس��ت که هر چی��زی را به نحوی به 
نص برگرداند تا اقناع ش��ود و بگوید الان وظیفه دینی 

من فلان چیز است. 
پیش‌ف��رض متفکرانی که در حوزه فق��ه کار می‌کنند، 
ای��ن اس��ت که هم��ه چیز را به ق��رآن ارج��اع دهند و 
یک��ی از ای��ن همه چیز، حکومت اس��ت ک��ه باید به 
قرآن ارجاع داده ش��ود. زمانی که می‌خواهند به قرآن 
ارجاع دهند، می‌گویند این نص‌ها یا محکم هس��تند 
هَ یک نص محکم است و هیچ 

َّ
طِیعُوا الل

َ
یا متش��ابه. أ

اِن‌قلت��ی در آن وجود ندارد؛ فقط مش��کل در کیفیت 
 هم یک نص محکم 

َ
سُول طِیعُوا الرَّ

َ
اطاعت اس��ت. وَأ

مْرِ محکم نیست زیرا ما شناختی 
َ ْأل
ولِی ا

ُ
اس��ت اما وَأ

از آن نداری��م؛ این‌ک��ه کیس��ت، چه ش��رایطی دارد و 
حدود اختیاراتش چیست. 

اگر نص کامل باش��د، استقلال دارد و به چیز دیگری 
ارج��اع نمی‌دهیم و حجت بر ما تمام اس��ت اما اگر 

کامل نباشد، تلاشمان این است که آیا این سخن خدا 
یا پیغمبر )ص( اس��ت و اگر به آن رس��یدیم، حجت 
بر ما تمام ش��ود. کار فقه پیدا کردن گذرگاه‌هاس��ت تا 
این‌ه��ا را احراز کن��د، قطعی پیدا کن��د و قطع برایش 
حجت اس��ت. در روش‌شناسی کلاس��یک می‌گفتند 
اگ��ر چیزی مبهم بود، ابت��دا باید در درون قرآن دنبال 
مکملش گش��ت ت��ا آن را پیدا کرد. ت��ا در درون قرآن 
متن‌های خرد را پی��دا کردید که اولی الامر را تکمیل 
کن��د، حق ندارید از مدار قرآن خارج ش��وید اما اگر 
نتوانس��تید، می‌توانید واس��طه بزنید به پیامبر )ص( و 
از طری��ق آن به بیرون قرآن عبور کنید. در این‌جا باید 
برای خروج تایید بگیریم تا بتوانیم تفسیری برای متن 

بیاوریم که مکانیزم تأیید و تفسیر اتفاق می‌افتد.

در واقع کار دستگاه فقه تولید پرسش و 
تولید حکم است؛ حکم را از نص می‌گیرد 

و پرسش را از تاریخ. ما دو نوع پرسش 
داریم که یک‌سری از آن‌ها از تاریخ 

، مفهوم قانون‌گذاری، 
ً
بیرون می‌آید. مثلا

مجلس، وکالت، انتخابات و تفکیک قوا 
 نبوده و فقه آن‌ها را 

ً
چیزهایی است که قبلا

به عرف دقیق ارجاع می‌دهد
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 متفکران اهل س��نت معتقد بودند آیه »و شاورهم فی 
ولِی 

ُ
الامر«، آیه حکومتی نیس��ت بنابراین نمی‌تواند أ

مْرِ را تکمیل کند. اگر نتوانیم آن را به عنوان مفس��ر 
َ ْأل
ا

اولی الامر قبول کنیم، باید با اجازه قرآن از مدار قرآن 
خارج شویم و نص را فربه کنیم. فقهای ما نیز نص را 

فربه می‌کنند که کتاب و سنت است. 

ش��افعی معتقد بود در ادبیات پیامبر )ص( یک نکته 
وج��ود دارد؛ این‌‌که حاک��م را از قریش انتخاب کنید 
اما چیز دیگری را توضیح نداده است. بنابراین پیامبر 
در س��نت توضی��ح روش��نگری نداده اس��ت اما خود 
س��نت تکه‌هایی دارد که ب��ه بیرون ارج��اع می‌دهد؛ 
، احادیث��ی مانند حدیث نجم یا عش��ره مبش��ر. 

ً
مث�ال

مکانیزم ش��افعی ق��رآن را آن‌قدر توس��عه می‌دهد که 
ت��ا چهل س��ال اول خلفا را وارد ن��ص می‌کند و آن را 
مبانی حکومت مشروع قرار می‌دهد و خارج از آن را 
نامشروع می‌کند. مکانیزمی است که اتفاق می‌افتد و 
ایده‌ای به نام عدالت صحابه پیدا می‌شود. ما دو واژه 
در ادبیات اروپایی داریم که در مسیحیت هم هست: 
پاپ بی‌گناه و پاپ خطاناپذیر. بحث بر سر این است 
که صحابه گناه نمی‌کند، اما ممکن است خطا کند که 
خطایشان قابل تشخیص نیست و چون از سر اجتهاد 
است، بخشیده شده است. بنابراین ارجاع به آن ایراد 
قرآنی ندارد و خللی در مکانیزم تایید ایجاد نمی‌کند. 
آن‌ها بع��د از عمل صحابه به س��مت اجماع حرکت 
کردند و بعد به سمت قیاس؛ تا اینجا را گذاشتند علم 
با‌احاط��ه و بعد از آن را گذاش��تند علم بدون احاطه، 
چ��را که مکانیزم اجته��اد از آن بیرون می‌آید. در واقع 
مکانیزم اجتهاد در اهل س��نت بعد از صحابه اس��ت 
و صحاب��ه در معرض اجتهاد ق��رار نمی‌گیرند بلکه به 
عنوان مرجع پذیرفته می‌ش��وند. به همین علت است 
که منکر صحابه، دقیقا شبیه منکر پیامبر )ص( است 

و مشکلات خاصی را تولید می‌کند.
تش��یع هم با این خیلی فاصله ن��دارد و تنها کاری که 
می‌کند، به جای عمل صحابه به ائمه ارجاع می‌دهد 
ام��ا مکانی��زم هم��ان اس��ت. در ادبی��ات می‌گویی��م 
عل��وم بدون احاط��ه که اجتهاد اس��ت و قب��ل از آن، 
نص می‌ش��ود و به همی��ن دلیل اخبار ائم��ه به نوعی 
نص اس��ت چون توضیح‌گر س��نت اس��ت. از طرف 
دیگر، متفکران ش��یعه نمی‌توانند به قی��اس پناه ببرند 
زی��را مکانی��زم استنباطی‌ش��ان چنی��ن اج��ازه‌ای را به 
آنها نمی‌دهد. تش��یع با قیاس مش��کل داش��ت و اگر 
ت�الش می‌کرد قیاس را بپذی��رد، آن را نحیف می‌کرد 
ت��ا تضادش را ب��ا اخبار ائمه حل کن��د و آن را جذب 
کند. این تلاش جذبی از زمان علامه حلی پیدا شد. 
قب��ل از آن متفکران ما چنین چی��زی را نمی‌پذیرفتند. 

در اجتهاد و تفسیر کلاسیک، ذهن 
آیینه‌سان است و متن در آینه آن گونه 

که هست، دیده می‌شود. ذهن دریافت 
می‌کند، اما به نظر مقوله‌هایی دارد. درست 

است که آیه وارد ذهن می‌شود اما ذهن 
فعالیت‌هایی دارد و به آن معنا می‌دهد، 

بر روی آیه پرتوافکنی می‌کند تا بتواند با 
آن دیالوگ کند تا به یک معنای مشترک 

برسد که می‌شود تفسیر. این ابزار از کجا 
می‌آید و چطور آیات یا نص‌ها را کنار هم 

قرار می‌دهد ‌و تولید معنا می‌کند؟ برداشت 
من این بود که از تاریخ و یک سبک زندگی 
می‌آید؛ یعنی ما با مجموعه‌ای از اطلاعات 
پیشین سراغ آیه می‌رویم و مفردات آیه را 

توضیح می‌دهیم و هم ساختار گزاره‌های 
آیه و نسبت آیات با آیات دیگر را پیدا 

می‌کنیم
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متفکران ش��یعه بحث مربوط ب��ه غدیر را گنجاندند و 
مْرِ یعنی ائمه و بعد از آن‌، بعد از آن‌ها؛ 

َ ْأل
ولِی ا

ُ
گفتند‌ أ

کس��انی که به نحوی به ائمه وصل می‌شوند و ولایت 
تبع��ی دارند مانند فقیه. نظریه‌های کلاس��یک ولایت 

فقیه با این مکانیزم پیش می‌رفت.
من این پیش فرض را دارم که نظریه‌پردازان کلاسیک 
معتق��د بودن��د که ذهن ب��رای یک مس��لمان یک آینه 
اس��ت و متن ش��بیه داده‌هایی اس��ت که بیرون است. 
بنابرای��ن ذهن قادر ب��ه تفرق در معنی آیات نیس��ت، 
ذهن منفعل اس��ت. برای اجتهاد و تفسیر کلاسیک، 
ذهن آیینه‌س��ان بود و متن در آینه آن گونه که هس��ت، 
دی��ده می‌ش��ود. ذه��ن دریاف��ت می‌کند، ام��ا به نظر 
کتگوری‌هایی دارد. درس��ت اس��ت که آیه وارد ذهن 

می‌ش��ود ام��ا ذه��ن فعالیت‌های��ی 
دارد و ب��ه آن معن��ا می‌دهد، بر 
روی آی��ه پرتوافکنی می‌کند تا 
بتوان��د با آن دیال��وگ کند تا به 
یک معنای مش��ترک برس��د که 

می‌شود تفسیر. این ابزار از کجا 
می‌آی��د و چط��ور آیات یا 

کنار هم  را  نص‌ها 
ق��رار می‌دهد ‌و 

تولید معنا می‌کند؟ برداشت من این بود که از تاریخ 
و یک سبک زندگی می‌آید؛ یعنی ما با مجموعه‌ای از 
اطلاعات پیشین س��راغ آیه می‌رویم و مفردات آیه را 
توضیح می‌دهیم و هم ساختار گزاره‌های آیه و نسبت 

آیات با آیات دیگر را پیدا می‌کنیم. 
 نظریه‌ه��ای س��نتی، حکوم��ت را از وظای��ف م��ردم 
نمی‌دانن��د. اگ��ر به تاریخ فکر سیاس��ی اس�الم نگاه 
کنی��د، در ایران تا س��ال ۱۳۲۴ قمری، معادل ۱۲۸۵ 
 برای ی��ک ایرانی متصور نیس��ت که 

ً
شمس��ی، اصلا

می‌تواند حکومت را درست کند. می‌گفتند حکومت 
باش��د و من مکل��ف به اطاعت از حکومت هس��تم. 
نظریه‌پردازان کلاسیک در ایران به دنبال این بودند که 
حاکم عادل باش��د نه این‌که حاک��م را انتخاب کنند. 
 حکوم��ت پدیده‌ای مس��تقل از فرد بود. 

ً
اصلا

دس��تگاه‌های فقهی ه��م می‌گفتند تکلیف 
ه��ر ف��رد به ان��دازه اس��تطاعت او اس��ت. 
حکومت هم یک تکلیف است و هرکس 
بیش��ترین ق��درت را دارد، تکلی��ف برای 
اوست. این‌ها می‌گفتند حاکم باید عادل 
باش��د و اگر غیر آن بود می‌گفتند باید 
صب��ر کنی��د؛ یعن��ی مردم 
داش��تند:  وظیف��ه  دو 
اطاع��ت و صبر 
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در مقابل ناهمواری‌ها. در ادبیات کلاس��یک انس��ان 
ذی‌حقی در حوزه حکومت نداریم.

جال��ب اس��ت مفهوم ح��ق در ایران از مرحوم ش��یخ 
انصاری به بعد ش��روع ش��د و قب��ل از آن خیلی نبود. 
مرح��وم ش��یخ انص��اری در معاملات و در قس��مت 
خی��ارات آورده اس��ت: خیار غبن. اگر کس��ی معامله 
ک��رد، پولش را داد و کالا را گرفت و بعد کش��ف کرد 
کالا معیوب اس��ت، حکم چیس��ت؟ قدما می‌گفتند 
معامله باطل اس��ت. مرحوم شیخ انصاری می‌گوید 
این معامله باطل نیست، بلکه معلق است و خریدار 
حاکمی��ت دارد و می‌توان��د تصمی��م بگیرد که ش��ی 
معی��وب را قبول کند یا می‌تواند مابه‌التفاوت بگیرد یا 
فس��خ کند. فقهای دوره مش��روطه این را به حکومت 
کش��یدند. حتی فقیه ضدمش��روطه، ش��یخ فضل‌الله 
نوری نی��ز مجموعه لوایح دارد ک��ه در آن‌جا توضیح 

می‌دهد. 
مش��روطه به ق��راردادی بودن حکومت اس��ت؛ یعنی 
حکومت معامله است. بنابراین حاکم با شما معامله 
می‌کند و اگر غبنی پیش آمد، حق با ش��هروند است. 
این پدیده‌ای بود که پیدا ش��د و نظریه بود که دستگاه 
فقه��ی را وارونه کرد؛ یعنی فرد ب��الای حکومت قرار 
گرف��ت. مرح��وم محق��ق نائین��ی معتقد اس��ت آیه و 
ش��اورهم فی‌ الامر ایض��اح کننده اولی الامر اس��ت 
مْ��رِ از دل آن 

َ ْأل
ولِ��ی ا

ُ
و مبن��ا را به ش��ورا می‌ده��د و أ

بی��رون می‌آی��د. او این بحث را ج��دی گرفت و حتی 
می‌گوید معصوم هم مکلف اس��ت تابع شورا باشد. 
چرا؟ چون معصوم بهتر می‌تواند ش��ورا را اداره کند و 
حقوق مردم را حفظ کند. در واقع معصومیت کمک 
به حاکم نیس��ت، بلکه کمک به شهروندان است که 
حاکم در حفظ حقوق مردم خطا نکند. به نظر می‌آید 
مرحوم نائینی تحت تأثیر ش��رایط مش��روطه، نص را 
 آیه ش��ورا معنادار می‌شود 

ً
جابه‌جا می‌کند؛ یعنی اولا

و اولی الامر به اعتبار شورا تفسیر می‌شود و به لحاظ 

مکانیزم تفس��یری مشکلی ندارد. اگر در خود قرآن با 
آیه اولی‌الامر می‌خواهید مکملی پیدا کنید، در خود 
قرآن اس��ت و احتیاج به جای دیگری ندارید. در این 
صورت حکومت از شکل تکلیف که تابعی از میزان 
قدرت اس��ت، بی��رون می‌آید و وارد مکانی��زم قرارداد 
می‌ش��ود. در اینجا توان حاکم ذاتی نیس��ت و قرارداد 

آن را تولید می‌کند. 
 در گفتمان‌های موجود سامانه قرآن را از دیدگاه‌های 
حکومتی جابه‌جا می‌کنند؛ یعنی در ادبیات کلاسیک 
آیه اطاعت جلو اس��ت و آیه شورا انحنا پیدا می‌کند. 
چه‌طور انحن��ا پیدا می‌کند؟ برخ��ی می‌گویند اصلا 
ش��ورا واجب نیست. درمقابل، برخی شورا را واجب 
می‌دانن��د اما عهد به نتیجه ش��ورا را واجب نمی‌دانند 
تا بتوانند اس��تقلال اولی الامر را حفظ کنند. در واقع 
نظر اولی‌الامر فرمان شرعی یا حکم حکومتی است؛ 
یعن��ی قوانین حکومتی ن��ه به اعتبار ق��رارداد و اعتبار 
صلاحیت ذاتی حاکم معن��ا پیدا می‌کند. زایش معنا 
در آی��ه اطاعت و زوال معنا در آیه ش��ورا وجود دارد. 
در نظریه جدید مس��أله اصلی به آیه شورا برمی‌گردد 
و آی��ه اطاعت انحن��ا پیدا می‌کن��د. بنابراین قدرت از 
ش��ورا می‌جوشد و با شورا منحل می‌شود. اهل سنت 
همین مکانیزم را دارند و آن‌ها هم مثل ما هستند ولی 

دستگاه فقه سیاسی شیعه دست‌انداز کمتری دارد.


